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ا ايعو ر 
کت كلم وَتامَل ! نس ےر ت ےت : ہے 


قال شیخ الاسلام ابن تيمية ین : «قال اللّه تعالى : #وَكَلِمُوْنَ عل ۳ 
وهم يعَلَمونًه [المجادلة: »]٠٤‏ وهذا حال الرافضة» وكذلك : و اضدوا ایهم جن 
دوم ی که لیوا 90 7 
كناد الله وَرَسُولَم که [المجادلة : ۰۲۲۲-۱٩‏ وکثیر منهم یواد الکفار من وسط قلبه 
آکثر من موادته للمسلمينَ ؛ ولهذا لما خرج الترك والكفار من جهة المشرق 
فقاتلوا المسلمين» وسفكوا دماءهم ببلاد خراسان» والعراق» والشام. 
والجزيرة وغيرهاء كانت الرافضة معاونة لهم على قتال المسلمين» ووزير 
بغداد المعروف بالعلقمي هو وأمثاله كانوا e EE‏ 
المسلمين» وكذلك الذين كانوا بالشام بحلب وغيرها من الرافضة كانوا من 
أشد الناس معاونة لهم على قتال المسلمين» وكذلك النصارى الذين قاتلهم 
المسلمون بالشام» كانت الرافضة من أعظم أعوانهم » وكذلك إذا صار اليهود 
دولة بالعر اق وغیره تکون الر افضة من آعظم آعوانهم فهم دائما یوالون الکفار 
من المشرکین والیهود والنصاری. ویعاونونهم علی قتال المسلمین 
ومعاداتهم» . انتهی کلامه . 

(منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة القدریة» (۳/ ۳۷۸-۳۷۷) 
بد عد كد 





إنّ الخمد لله تحمذه». :وتستعينه». ونستخفره» ونعوذ باللّه من شرور 
أنفسنا ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي 
له. 

٣۲‏ ل ل وةل فر ل اا آر محا ا عك 


ورسوله ڪيا . 


م م 


يناجا الس اموا افوا الله حى تثقاییہ ولا مون للا وانتم لمو 
[ال عمران : ۰۲۱۰۲ 
یام الاس اتف ری ای علق ین میں وو وکا یبا رَوجها ویک یبا جال 
کٹا ونا اتا اہ ای ساون پو رازم رم اک ۳ 
واا الزن اموا تقو آله وولو ولا ییا 2كا بضع لک أمملکر ویکفر 
لوق 


ہس هه رس مر ل ا ر ا 
2 من يطع ا و رشو لو ر ت میاه رب ۷۱-۷۰ أ. 


سب 


فإنَ أصدق الكلام كلام الله وخيرٌ الهدي هدي محمد یو وشرّ الامور 
محدثاتهاء وکل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة وکل ضلالة في النار . 


سے 9 1 


و 


فقد سألنى أحد أقاربى أسئلة فيها مشاعر فیاضة؛ ونوایا حسنه تنمی عن 


435 7 سیر تے المناظرة بين السنة والرافضة ‏ لل 
طيب أهل السنّة وأصالتهم» رغم ما يلاقونه من متاعب ومصاعب من قبل فرقة 
مشهورة بمعاداتها لأهل السنة والجماعة وأتباع هذه الفرقة لهم تاريخ فيه ما 
فيه من البلایا والخزایا . . إنھم الرافضة“''. 

قال قريبي : 

لماذا لا نتحد معهم؟ 

لماذا لا نترك التناحر فیما بیننا وبینهم؟ 

لماذا لا نقف صفّا واحدّا في وجه آعداء الاسلام؟ 


(۱) قال صاحب کتاب «مسألة التقریب» (۱/ ۹-۱۷۱ ۱۷) : «وهم الذين يُسمَّوْن بالجعفرية» وبا لامامية 
الاثني عشرية؛ كما يُسَمَّوْنَ بالرافضة. ویری بعض الباحثين أن مصطلح «الشيعة» إذا أطلق فلا 
ينصرف إلا إليهم» وغيرهم إما إسماعيلية أو زيدية. 
وأقول بهذا الرأي؛ لآن مصادر الشيعة الاثني عشرية في التلقي قد استوعبت كثيرًا من الآراء 
والأصول التي قالت بها الفرق الشيعية الأخرى» فأصبحت بذلك الوجه للشيعة» والعبرة بالمعتقد 
لا با لاسم. 
وهم يُسَمَّوْنَ بالامامية؛ لأنهم قالوا بوجوب الامامة ووجودها في کل زمان. فالامامية علم علی من 
دان بوجوب الإمامة ووجودها في کل زمان» وآوجب النص الجلي والعصمة والكمال لكل إمام» 
ثم حصر الامامة في ولد الحسین بن علي» وساقها اٍلی الرضا على بن موسى . 
ويُسَمَّوْنَ بالاثني عشرية؛ لأنهم يقولون بأن الأئمة بعد الرسول یک اثنا عشر ماما ؛ وهم : علي 
والحسن » والحسین» وعلي بن الحسین ومحمد الباق» وجعفر الصادق. وموسی الکاظم 
وعلي الرضا ومحمد الجواد» وعلي الهادي والحسن العسکري» والمهدي المنتظر . 
وَبْسَمُوْنَ بالجعفرية نسبة إلى جعفر الصادق - إمامھم السادس کما یقولون - وهو من باب التسمية 
للعام باسم الخاص . روی الكشي آن شيعة الصادق في الكوفة سُمُوا بالجعفرية . 
وأما تسميتهم ب «الرافضة»» فقد ورد في (البحار) للمجلسي - وهو أحد مراجعهم الحديثية المتأخرة 
- أربعة أحاديث في مدح التسمية ب «الرافضة»» وكأنهم أرادوا تطييب نفوس أتباعهم بتحسين هذا 
الاسم لهم ولكن في هذه الأحاديث ما يفيد أن الناس بدءوا يسمونهم بالرافضة من باب الذم لا 
المدح انظر : «باب فضل الرافضة ومدح التسمية بها»». اه بتصرف يسير. 


E TSS 
من المستفيد من هذا الخلاف» اليس في الاتحاد قوة؟‎ 
ألا يدخل الكلام عن الشيعة في باب التحريض على الفَرْقَة؟‎ 
هل تَصَّبَنَا اللّهِ و لنحاسب الناس» ونحكم علیهم؟ . .دا ما فائدة يوم‎ 
الحساب؟!.‎ 


هذا أهم ما جاء في أسئلة قريبي الصادق في نواياه. e‏ 


أمته . سب كذلك ولا أزكي على اللَّه أحدًا . 

أقول : مثل هذه الأسئلة تحتاج إلى علاج موطن الإشكال عند قريبي هذا 
وأمقاله لذي ادا ھا 

أعتقد أن السبب الرئيس الذي يجعل بعض أهل السنة ينحو هذا المنحى 
في تصوراته تجاه الفرق الأخرى المخالفة لأهل السنة والجماعة هو الجهل 
يأمرین رئیسین : . 

الأول : اس سيو ويج سي بر 
والجماعة» وكيف بدأت؟ 

الثاني : عدم معرفة أصول أهل السنّة فيما يتعلق بالبدعة وصاحبها . 
20 وبالمشاهدة والتتبع يلاحظ أن هذين الأمرين إِمّا أن يكونا مجتمعين في 
الشخص العامي غير المظّلع على دقائق هذه الأمورء أو أن يجتمع أحدهما 
دون الآخرء فيكون الشخص عالمًا بأحدهما جاهلًا بالآخرء وهذا غالبا ما 
يكون في بعض المنتسبين إلى العلم . 

وبطبيعة الحال فإن الذي يترتب على عدم معرفة هذين الأمرين هو اعتقاد 


حدم -ےم_ ‏ مم سے المناظرة بين السنة والرافضة سس 
أن هذه الفرق -وعلى رأسهم الرافضة- لا تختلف عن أهل السنة والجماعة في 
شيء» بل کلهم علی صواب» اما یختلفون في الفروع! وم ثم ی علی ذلك 
أن مَنْ یخطوء هذه الفرق الأخرى إنما هو مثير فتنة! ! 

هذا فيما أراه هو موطن الإشكال عند قريبي الحبیب وکل سني لم يعلم 
حقيقة هذين الأمرين اللذين هما أصل جميع الإشكالات المذكورة آنا . 

وبناء علیه ری آنه من المتعیّن آن أسلط الضوء من خلال هذه المقدمة علی 
الااسباب المودية لهذه الاشکالات وطرح العلا جات المخلصة منها. 

فأقول وباللّه التوفيق : 

إن من سنن الله ك في خلقه أن جعل أضدادًاء وجعل لهذه الأضداد 
محاسن ومساوئ» لحكمة ربانية» E‏ هو کائن» وما سیکون» وما 
لو کان ماذا یکون. 

ومن بین هذه الا ضداد قوم محسنون وآخرون مسیئون وإن شئّت فقل : 
عسکر اعتصم براية الرحمن » وآخر ضل فأصبح تحت راية الشيطان» فالأول 
الموفقون والاأخر الخاسرون. 

فقد اقتضت حکمة اللّه آن یبقی الناس مجتمعین علی الهدی لمدة عشرة 
قرون بعد آدم 4 إلى زمن نوح 29 ؛ فلمّا اختلفوا في الدّين» وحاد أقوام عن 
لاح ا ري 
ومنذرين» ليفصلوا بين الخلائق» ويقيموا الحَبَّة على كل مارق” 


)۱( وهذا مصداق قوله تعالى ٭ل کات الاس آمَة واحدة قمعت ۷ ا مم ریت کے ومنذري وأنزل معهم 1 کلم 
2 رر 2 م أ 1ئ 11 دمع سد ويه 
0 2 


دنر بے ا 


فھدی اللہ لت منوا لما اختلفوا فيه من لحن باذنه» وه بھی من وکنا رل رط مُسَمقيم 4 [البقرة : ۲۱۳]- 


RS‏ کی سس 


ثم أشرق نور الإسلام في مكة المكرمة ببعثة النبي وَل فنصره مَنْ نصرہ 
من آهلها حتى أصبحوا بعد ذلك رکائز الاسلام ودعائمه» وقد خص النبي 
علة هه البلدة تانق شی*سلیکوتوا اقمه المسلی هه 

ثم بدأ عهدٌ جديد مباركٌ بهجرة النبي ی إلى المدينة» فقد آواه الأنصار 
ونصروه وعزروه» فاستطاع النبي بلا أن يضع بذلك اللبنة الأولى لإنشاء اول 
مجتمع إسلامي متكامل يضم المهاجرين والأنصارء فكانت المديئة بعد ذلك 
منطلق الإسلام إلى شى بقاع الأرض» وقد تحمّل آصحابه و صنافا من 
الصعاب لنشر هذا الدين العظیم ناصرين رسالة رسول رب العالمین» فكانوا 
بذلك خير الناس بعد الأنبیاء والرسل فجزاهم الله غن الاسلام والمسلمین 

ثم بعد ذلك -آي بموت النبي 95 دخل الاسلام مرحلة جديدة بخلافة 
الخلفاء اب نا تاو سيا الله وخليله : د 
بی يد وطمع مانعي الزكاة. 

وتبعه عصر ابن الخطاب عمر : فاروق هذه الأْمة وملهْمها الذي أظهر 


= قال ابن عباس وه : «کان بین نوح و آدم عشرة قرون. كلهم على شريعة من الحق. فاختلفواء 
سال اس مرو واو . قال : وكذلك في قراءة عبد الله : (کان الناس آمة واحدة 
فاختلفوا». أخرجه الطبري (7/ »)57١‏ والحاکم في «المستدرك» (۲/ 451 ۵ -۷۰ء) وقال : صحیح 
على شرط البخاري ولم یخرجاه . ۱ 

(۱) ثبت آن رسول الله تلو قال «الأقمة فين قريش اب وهو دت مرا جمع الحافظ ابن حجر طرقه 
في جزء مفرد سماه «لذة العیش في طرق حديث «الأئمة من قريش» عن نحو أربعين صحابيًا» كما قال 
في «فتح الباري» (۳۹/۷) و «تلخیص الحبیر» (8/ ۰) وینظر : «البدر المنیر» (۸/ 8۰-۵۳۰ ۵) 
و«رواء الغلیل» (۲/ ۲۹۸) و«نظم المتناثر» للكتاني (رقم ۱۷۵). 


سار ۱۱ ہے سس المناظرة بين السنة والراقضة ‏ ب 


الله ےئ علی یدیه عزۃ هذا الدين» ورفعة شأن الإسلام والمسلمين» فقد كانت 
خلافته إكليلا على صدر هذه البسیطةء حتى بهر بعدله وحكمته أعداءه قبل 
آحبابه . ۵ 

وقد تسببت الإنجازات والفتوحات الإسلامية التي لمعت في عهد الإمام 
الفاروق عمر بن الخطاب ضيه في إثارة أعداء ا لإسلام وزيادة حقدهم علیه ؛ 
فباتوا یدبرون المکائد. ویحیکون الخطط ؛ لینالوا من هذا الدین العظیم. 
وکان آوّل ما استفتحوا به هو قتل آمیر المومنین الشهید عمر وه . 

(وقد تولی کبر قتله المجوسي آبو لولوة بایعاز من آولئك الموتورین» 
الذین ما زال آذنابهم وفروخهم من الروافض یعتبرون یوم قتله یوم فرح 
وسرورء كما صرّح بذلك عدو الله صاحب کتاب اعقد الدرر في شرح بقر بطن 
عمر»؛ حیث قال : «فهذه نبذة من غرائب الأخبارء وعجاتب الآثار في وفاة 
العتل الزنيم» والأفاك الأثيم : عمر بن الخطاب. علیه اللعنة والعذاب ٍلی یوم 
الحشر والحساب». . إلى أن قال : «الفصل الأول: في فضل يوم وفاته وبيان 
نفاقه؟. وفي خاتمة كتابه يقول: «وينبغي لأهل الإيمان. وأهل الدين 
والإيقان: أن يتتوقوا في هذا اليوم بالأطعمة اللذيذة الهنية» ویلبسوا ما أمكنهم 
من الثیاب الفاخرة البهية . . . إلخ ما هذي به من الکفر البواح"؟»۳ . 

وإني أستغفر الله من نقل مثل هذا الأقوال» إنما أردت أن أضع بين يدي 
الباحثین عن الألفة والاتحاد من آمثال قريبي المحب- ما یکنه الرافضة من 
)١(‏ عقدالدرر(ق: ١‏ و١١).‏ 


ے( ساتون )مم دی 
حقد دفین ضد نقلة هذا الدین» وبالأخص حبيب رسول الله الإمام عمر 
الفاروق الآمین . 

ثم جاء دور ذي التُورين: الإمام عثمان بن عمَّان في الخلافة» الذي أجمع 
الصحابة علی مبایعته''' 

' وقد اتسعت رقعة الإسلام على عهده» وقويت شوكة المسلمين» ولكن 
في وا خر عهد الامام عثمان له کثرت الموامرات» وزادت البلابل والفتن ؛ 

وكان على رأس المندسين عبد الله بن سبأً اليهودي» مؤسس بدعة 
الرفض ٩‏ 4 أظهر الإسلام وأبطن الكفر والنفاق» فهو آوّل من ادعى 
الفتنة» حتى ۳ سو شذاذا ات 1 آذانا لیب سو فيهم سوه 
وأحقاده على الإسلام» وعلى حملته الكرا م أصحاب رسول الله ل فقلبهم 
علی الامام عنمان ود حتی قتلوه وهو في عقر داره تلو کتاب الله -تعالی - 
۵ وکان یومها صائما رحم اللّه شهید الدار عثمان . 

وقد كان في قتل الامام عثمان وه فتخ باب الفتنة التي لم تزل تطل برآسها 
جب ب 


)١(‏ يدلّك على هذا الإجماع ما رواہ ٠‏ البخاري من قول الصحابي الجليل عبد الرحمن بن عوف له بعد 
آن بقي ثلائة آیام یستشیر الصحابة فیمن یولُون علیهم فقال بعد تشهّد امت يا علىٌ. ٍني قد 
نظرت في أمر الناس» فلم أرهم يعدلون بعثمان» فلا تجعلنَ على نفسك سبيلا . فقال : آبايمك علی 
سنة الله ورسوله والخلیفتین من بعده فبایعه عبد الرحمن» وبایعه الناس: المهاجرون 
والاانصار وآمراء الأجناد. والمسلمون» انظر : «صحیح البخاري(۷۲۰۷). 

(۲) لمزید تفصیل انظر : کتاب «عبد الله بن سبأ ودوره في آحداث الفتنة في صدر الاسلام» للدکتور 
سلیمان بن حمد العودة. 


ا المناظرة ببن السنة والراقضة ہے 


وفي خضم أنين الاسلام ووهن المسلمين تمكن أصحاب ابن سباً 
اليهودي من بلورة بدعة الرفض ونشرها بين المسلمين . 

اافقد بدءوا بالتشيع لعلي نه في حرب صفين» ثم قالوا - بعد ذلك- 
بتقدیمه علی عثمان وله وتفضیله علیه . ثم قالوا بتفضیله علی الشیخین آبي 
بكر وعمرء حتی قالوا بنصّية علي للخلافة من اللّه -تعالی- ورسوله ی 
وقالوا : إن مَنْ سبقه إنما كان مغتصبًا للخلافة» ثم أفضى بهم هذا القول إلى 
الاعتقاد بردة الصحابة -رضوان اللّه علیهم آجمعین- وکفر مَنْ تولاهم» إلى 
آن قالوا بتحریف القرآن وصرفه وتأًویله» ورد کل ما خالف هذا المعتقد من 
آیات وأحادیث و آثار 0 . 

فها هو العالم الیوم یعج بشر الرافضة؛ فهم لا يَدَعونَ مكانا إلا وأوقدوا 
نار الفتنة فيه » وها هي سفارات دولة الآيات - زعموا- تعمل ليل نهار في شتّى 
بقاع الأرض على نشر التشيّع وزعزعة أمن تلك الدول الآمنة» حتى أعظم بقاع 
الأرض أمثا مكة المكرمة لم تسلم من جرائمهم الشنيعة» والكل يعلم ما جرى 
من أحداث تخريبية عام ۸٤٢۱ھ‏ قام بھا الرافضة بدعم من رأس الأفعى - 
ایران! راح ضحیتها عشرات الحجاج المسالمین!. . في البلد الحرام!. . 
وفي الشهر الحرام! . . فحسبنا اللّه ونعم الوکیل . 

وأفاعيلهم هذه الأيام في العراق ضد أهل السّنة لا تحتاج ٍلی بیان . 

وبهذا العرض السريع لمجريات التاريخ قبل الإسلام وبعده: نخلص إلى 
شيء مهم ؛ وهو : أن حكمة الله ك اقتضت أن يكون في كل زمان قومٌ أخيارء 
ثم يكون هناك آخرون أشرار يتسلطون على عباد الله الأخيار» فيحاولون بشتّى 


. من مقدمة كتاب «اللإمامة والنص» بتصرف» لأخينا الفاضل الأستاذ فيصل نور -حفظه الله-‎ )١( 


۱ے( لل د 


6 و وتمريق ن منتصرين بذلك لشهواتهم ورافعين رايات 
e‏ اج غلے ھر ۳ f:‏ هؤلاء الأشرار كانوا دائمًا هم 
الخاسرون» وأن أهل الحق دائمًا هم الغالبون الباقون. . ولله الأمر من قبل 
ومن بعد . 
یستند بعض الْکتّاب - من آهل السنَة والشیعة- في تحلیلاتهم لمجریات 
التاریخ علی کتاب «تاریخ الطبري»» وهو من آقدم الکتب التي روت لنا تلك 
الحقبة المساوية في تاریخ الاسلام - آعني : من حین فتل الامام عثمان ولد 
وال حداث التي توالت من بعده» ولکنهم کانوا بنقولا تهم هذه» کحطاب لیل ؛ 
یجمعون الحطب والحبّات! ل یحققوا ما نقلوا؛ بل اعتمدوا العْتٌ 
والسمين › وبنوا عليه تحليلاتهم الخرقاء. واستنتاجاتهم البلهاء . 
وهؤلاء الحطاب ليتهم قرءوا مقدمة الطبري نفسه الذي اعتمدوا في نقلهم 
عليه ليتبين لهم مدى جرمهم الذي اقترفوه. وجهلهم الذي أظهروه! 
قال الطبري في مقدمته : «وليعلم الناظر في كتابنا هذا أن اعتمادي في كل ما 
أحضرت ذكره فيه مما شرطت أني راسمه فيه إنما هو على ما رويت من الأخبار 


كمثل ما أورد صاحب سلسلة 'العبقريات؛ من قصص مكذوبة على الصحابة لا زمام لها ولخطام 
وصاحب کتاب (العدالة الا جتماعیة) الذی رد عليه محمود شاكر يَْنْةُ » وأخيرًا ذلك الأستاذالدكتور! 
المتعلم في طهران! يطل علينا بتتائجه التي تفوح منها رائحة التشیع » في کتابین ؛؟ هما : : «سقوط الدولة 
العباسية ودور الشيعة بين الحقيقة والخيال»» وكتاب«البرامكة والدولة العباسية» » والكتاب الأول 
أسوأ من الثاني بمراحل» وإن يسر الله فسيكون لي وقفات مع كتابيه في رسالة مستقلة؛ نبيّن فيها 
التخبّطات التي وقع فيها الدكتور! غفر الله لنا وله» ووفقنا وإياه لما يحبه ربّنا ويرضاه. 


حدة. ت المناظرة ببن السنة والرافضة 


التي أنا ذاكرها فيه» والآثار التي أنا مسندها إلى رواتها فیەء دون ما أدرك بحجح 
العقول» واستنبط بفكر النفوس إلا اليسير القلیل منه إذ كان العلم بما كان من 
أخبار الماضين وما هو كائن من أنباء الحادثين غير واصل إلى من لم يشاهدهم 
ولم يدرك زمانهم إلا بإخبار المخبرين ونقل الناقلين دون الاستخراج بالعقول 
والاستنباط بفكر النفوسء فما يكون في كتابي هذا من خبر ذكر ناه عن بعض 
الماضين مما يستنكره قارئه أو يستشنعه سامعه من أجل أنه لم يعرف له وجها في 
الصحة .ولا معنى في الحقيقة ؛ فليعلم أنه لم يؤت في ذلك من قبلنا »وإ نما أتي من 
قبل بعض ناقليه إليناء وإنا إنما أدينا ذلك على نحو ما أَدّي إلينا» اھ.. 

عَوَدٌ عَلَى بَذَءِ : 
والآن أعود مرةً ثانية لمناقشة قريبي المخلص -وفقه الله لما يحبه 
5 ظ 

فأقول : 

بعد أن وقفت على عرض سريع لنشيأة الرافضة وتطور معتقداتها دعنا 
تتحاور الآن من أجل توضيح الكثير من المفاهيم المتضارية: وتقريب وجهات ‏ 
النظر المتقاربة» عل هذا الحوار یکون عونا لفهم الکثیر من القضايا الإسلامية 
المعقدة . ا 

قلت -يا قريبي الحبیب-: لماذا لا نتحد مع الرافضة؟ لماذا لا نترك 
التناحر بیننا وبینهم؟ 

آقول : عندما تکون آصولك وأصول الطرف الاآخر مختلفة جذریا 
لا يمكنك أن تتحد معه» وهذا شیء معروف عقلا وشرا بل وعرفا أیضّا . ان 


O uue m7 
جسدًا واحدًا أو ماهية واحدة» ومن المعلوم بداهة أن المتضادات لا تجتمع‎ 
ولا ترتفع! فالماء والزيت لا يمكن أن يتحدا!... وكذلك الخير‎ 
: والشر!!... آضرب مثالین حییّن علی ذلك‎ 
المثال الأول: إِنَّ من آصول آهل السنة والجماعة الاعتقاء أن القرآن‎ 
الموجود بين أيدينا هو القرآن الذي أنزله ال -تعالی- علی محمد یا لم‎ 
: ينقص منه حرف» وأن الله كك يحميه من أيّ نقص أو تحریف ؛ قال - تعالی‎ 
ولا خن تلا ار ولنا له وت که [الحجر :019 وقال - تعالی : لاه الط‎ 


ہہ ر 


من بان يديه ولا من حَلْفهِء تنزيل من ححبم ید 46 انصلت :۲ 

أمّا الرافضة : فها هي كتبهم المعتبرة وأصولهم الممجدة تنقل لنا أقوال 
علمائهم واعتقادهم بأن القرآن الذي بين أيدينا محرف! حتى جعلوا الأخبار 
التي تطعن في القرآن في حكم المتواتر والمستفيض!!”" . 

فهل تقبل - يا قريبي الحبيب - أن يُظْعَنَ في كلام الله المنرّلَ من فوق سبع 
سماوات؟ . . أليس هذا طعنًا في اللّهِ و بأنه لا يستطيع أن يحفظ دينه؟! 
وتكذيبًا للمقطوع به من نصوص القرآن؟! . . فإنا لله وإنا إليه راجعون . 

المثال الثاني: إِنَّ من أصول أهل السنة والجماعة حُبٌ الصحابة 
وموالانَهُم والدفاع عنهم والسکوت عما شجر بينهم . فهم الذين نقلوا لنا 
هذا الدين» وهم الذين نصروا رسول رب العالمین و وهم الذین قال الله 
-تعالی- فیهم : ند حول اه والنت معهه یاهع الکتار جا ا رهم رک 


ودس سو مر کسر سے کر 2 ع یر ٤‏ مس هو و 


مذ شر فلاف مت سِيمَاهُمْ فى وجوههم من أثر السجود ذَلِكَ مثلهم نی 


(1) للمزيد حول هذا الموضوع اقرأ لزامًا كتاب «الشيعة والقرآن» للشيخ إحسان إلهي ظهير كُأَنْهُ . 
وكتاب «الشيعة الاثنا عشرية وتحريف القرآن» لمحمد عبد الرحمن سيف . 


ےرہ سات المناظرة بين السنة والراقضة ل 


لور وله في الاضیل كزع اض طلم كاده فاسقاف واب e‏ يجب 
لزع ا الك وعد الله الدن اهنوا وعملوا للت منہُم مغفر UE‏ 
لا ل 

آَم الرافضة: فهم يبغضون الصحابة ويكفرونهم -إلا نفرًا قليلا- 
ويخوّنوتهُم . 

زس ہے ای ل 
باطل ؛ لأنه قد نقل من قبل کفرة مرتدین؟! أو أَنْ یُقال عن أمھات المؤمنین 
کعائشة - رضي الله عنها وأرضاها-: إنھا زانیةء والعياذ بالله؟! كبرت كلمة ‏ 
تخرج من أفواههم إِنْ يقولون إلا كذبًا . 

ہے سرچہی ساس ہو مس وا 
والجماعة؟!.. هل تقبل أن تتنازل وترضى أن يُسَبّ الصحابة وَيُظعَنَ 
فيهم؟؟. . هل ترضی آن يقال هذا عن أمهات المؤمنين؟ ! .+ آلیس هذا طعی 
في رسول الله ی4؟ ! فک وتامل: 

قلت : لماذا لا نقف صفمًا واحدًا في وجه أعداء الإسلام؟ مَن المستفيد ین 
هذا الخلاف؟ أليس في الاتحاد قوة؟ 

آقول : لابد آن نعرف جیدّا أن للإسلام أعداء معروفين رم 5 
-تعالی- في محکم کتابه ؛ فقال ول : ون رعیٰ عنك الیہود ولا الاصاریٰ حى 
ال وی تا سای دوعس 
و من و ولا ضیر 46 البترد: 0۲۱۲۰ وهناك آعداء من الداخل» آناسنْ یتکلمون . 
بألسنتنا وَیِعَون آنهم یدینون بدیننا؛ ولکن قلوبهم مليئة بالحقد وحب الانتقام 
على حملة السنّة الكرام . . إنهم الر افضة الطغام. 


سا ]بي 


فهولاء فی اعتقادي آخطر علی الاسلام من جمیع ملل الکفر؛ لان آولئك 
الاعداء شرّهم ظاهر. ما هؤلاء الذين بين أظهرنا - کالرافضة - فشرهم 
مَبْطَنٌ » إنما ینتظرون الفرصة لیوا علی ا لاسلام وأهله . 

فالرافضة يرون مساعدة كل المِلّل الأخرى في سبیل النیل من هل السنة 
والجماعة؛ وهذا ليس افتراءً عليهم فالتاريخ حافل بخياناتهم وخزاياهم تجاه 
الشیعة. ولا تسأل عن خيانات القرامطة فى بلاد المسلمین» فما فعلوه سنة 
لخیر دلیل علی ما نقول» حتی الحجر الاسودلم یسلم منهم !۲۱ . 

ومن الذی آدخل التتار لی بلاد المسلمین؟ . . نها مكيدة ابن العلقمي 
الوزیر الرافضي !۲ ومَنْ نصیر الدین الطوسي وماذا فعل لا جل هولاکو؟. . 
الشهيرة - آن ینتقموا من الرافضة؟ . . لأنهم آعانوا التتار هم والنصاری علی 
(سقاط الشام۴. ومن النصیریُون؟ . . وماذا کان دورهم في کل غزو يأتي علی 
الشام؟ . . وماذا فعلت ملیشیات حرکة آمل الشيعية في فلسطينيي صبرا 
وشاتیلا یوم ۱۹۸۰/۵/۲۰" ومن آدخل الامریکان ٍلی العراق؟ . . انهم 
(۱) انظر : «الخطط والاثار» للمقریزی (۲/ ۰)۲ «البداية والنهایة» لابن کثیر (۱۲/ .)۲٦۷ -۲٥٢‏ 
(۲) انظر : «البداية والنهایة» لابن کثیر (۱۲۱-۱۶۷/۱۱). 
(۳) انظر : «البداية والنهایة» لابن کثیر (۱۳/ ۱۱۶ و ۲۰۳-۲۰۰) . 
(6) انظر : «البداية والنهایة» لابن کثیر (۲۰۱/۱۳ و ۲۷۱۷) . 


(۵) انظر : «البداية والنهایة» لابن کثیر (۲۲۱-۲۱۸/۱۳) . 
9 انظر : (وجاء ون ارت 6 اد ال تیب 0۷6/۱۳ 


NS‏ المناظرة بين السنة والرافضة مم 


للإسلام والمسلمين . 

ار مس مہ العدرۃة 
الأشرار في وجه العدو الخارجي. فالکیس من عالح جسده من الخبائث 
لیصمد في وجه الاعدایس لا أن يتركها تنخر في حسدہ فتهلکه . ۱ ا 
المستعان”” , 

قلت : ألا يدخل الكلام عن الشيعة في باب التحريض على الفَرْقٌة؟ 

أقول: إن من أصول معتقد أهل السنَة والجماعة هجر أهل البدع ونبدّهم 
سور یہ سیت سی سی 

قال ابن الق ا : (اشتد نكير السلف والأئمة للبدعةف وصاحوا 
بأهلها من أقطار الأرض» وحذّروا فتنتهم أشدّ التحذير» وبالغوا في ذلك بما 
لم يبالغوا في إنكار الفواحش والظلم والعدوان؛ إذ مضرَةٌ البدع وهدمها للدین 
ومنافاتها له 4" اه. 

«فأصحاب البدع - كالرافضة- مثل العقارب؛ 70 يس و يديهم 
في التراب » ویخرجون آذنابهم» فاذا تمکنوا لَدَغواء وكذلك آهل البدع قشع 
مختفون بین النّاس فاٍذا تمکنوا؛ بلغوا ما آُرادوا۳ وتاریخهم المنطلق من 
عقائدهم الباطلة خير دليل على ذلك . 
(۱) لمعرفة المزيد حول موضوع خيانات الشيعة للامة الإسلامية اقرأ لزامًا كتاب «خيانات الشيعة 
وآثرها في هزائم الأمة الإسلامية» للدكتور عماد علي عبد السميع حسين» وكتاب «وجاء دور 

ال اس 


() انظر : «مدارج السالکین» لشیخ الاسلام ابن قیّم الجوزية (۱/ 4۱6). 
(۳) انظر: «المنهج الاحمد» للعليمي (۳۷/۲). 


E‏ ا 


افعلی المَرْء المسلم إذا رأی رجلا يتعاطى شيا من الأهواء والبدع 
معتقدًاء آو یتهاون بشيء من السنن» آن بهجره ویتبراً منه› 70 وما ؛ 
فلا يُسَلم عليه إذا لقَيهُء ولا يجيبه إذا ابتدأه» إلى أن يترّك بدعتّه» ويراجع 
اید 10 

قلت مل تستطیع أن تجزم أن ال الّة علی صواب؛ وَمنْ خالقھم علی 
باطل؟ 
ابو اع سوا ا لو 
السنّة هم الذين حفظوا هذا القرآن» ونقلوه لنا بالتواتر عن رسول الله يك عن 
جبریل لا عن رينا وين ؛ فأين رجال باقي الفرق من كتاب الله؟ أين الرافضة 
من أسانيده؟ أين اهتمام علمائھم بکتاب الله جال ا تا 
ان . .لن تجد آی شیء من هذا! . والسبب کما علمت مسب اعاژهم 
أنَّ القرآن الذي بين أيدينا فيه نقص وتحريف!! . . كذبوا ورب الكعبة . 

ثم نقول: ما درجة اهتمامهم ال ال اين رواتهم الثقات؟ أين 
أسانيدهم المتصلة الصحيحة؟ أين كتبهم الصحاح؟؟ . . لن تجد كل هذا . . لان 
ااا 

أما أهل السنّة فقد اخة تتا ا ا ا ا کی ا 


.)۲۲۶/۱( انظر: «شرح السنّة» للامام البغوي‎ )١( 


5935-5 المناظرة بين السنة والرافضة ل 
لا یفارقونها قدر آنملة . ولله الحمد والمنة<). 

قلت : هل تَصَّبَنَا الله وك لنحاسب الناس » ونحكم عليهم؟ . . إذَّا ما فائدة 
يوم الحساب؟! . 

آقول : هذا من تدلیس الشیطان عليك - یا قريبي الحبیب ؛ هل نسيت أن 
له - تعالی - قد اختص هذه الأمة بخاصيَّة لم يختص بها باقي الأمم» حين 
جعل خيريتها على باقي الأمم بسبب خاصيتها هذه ؛ و و 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر؛ قال تعالی: « کم عَر أ أرجت 
لاس تام وت بالمعروف وَتَنْهُوَْ عن المبكر و پا ولو اک أ 
التب 024 را لہ ا مَنْهُم الموہوت وأكارهم الْمَِفُوں یھ [آل عمران: ۱۱۰]) 
وأمر الله كلك نبيه ل أن ين للناس ما برل إلیھم ؛ قال تعالی : مل یلت وَألیْر 
07 ليک کر لب لتاس ما درل الهم وهم بكرو [النحل: .]٤٤‏ 

إذا المطلوب متا أن نبيّن للناس ما نُرّلَ إليهم ؛ قَمَنْ َيِل فلله الحمد من بل 
ومن للا ن ا وا رقا اف ال جرد لهذا المستکبر آحوالا؛ 
اما آن یکون کافرا أصلا وهذا الکافر اما آن یکون محاریا آو ذمّا» ولکلتا 
الحالتين أحكام تخصهماء وإما أن يكون هذا المستكبر مرتدّاء فله أحكام 
تخصهء أو أن يكون هذا المستكبر مبتدعًاء ولهذا أحكام تخصه أيضّاء أو 
)١(‏ انظر لزامًا: مبحث اعتقاد الشيعة في السة المطهرة في كتاب «أصول مذاهب الوه 

الدکتور ناصر القفاری - -حفظه الله- (۱/ ۵۱۰-۳۷۳) . 

ملحوظة : قد یکون عند بعض الفرق - کالرافضة وغیرهم - شيء من الحق؛ وهذا لا يعني آنهم علی 

الحق. فلا یوجد خیر تفر به أهل البدع إلا وعند أهل السنة مثله وأفضل منه! إلا أن أهل السنّة 

يتميزون بالوسطية في كل شيء» فلا إفراط ولا تفريط» إنما هو الاتباع الموافق للكتاب والسئة على 

نهج سلف الأمة. 


سل تسه 


يكون واقعًا في البدعة» والبدعة إِمَّا مكفرة أو غير مكفرة. . وهکذا؛ يطول 
فيها التفصيل . والمقصود أن هذه الأحوال ونتائجها هي حكم ذلك المستكبر 
في الدنيا ! ومن العدل أن ننزل كل إنسان منزلته! . 
أمّا يوم الحساب: فأهل السنّة والجماعة يعتقدون فيه: أن المشرك في 
النار» والمؤمن في الجنّة؛ قال تعالی : 1 اه یر آن مر بو ویر 
SAO EE‏ سرك بال ققد صل کل بيدا [الساء: .]١١١‏ وأمّا آهل 
المعاصي من المسلمین فهم تحت المشیثة؛ ٍن شاء عذبهم. وان شاء غفر 
لهم» فلا نحكم على معيّن بجنة أو نار» إِلّا من شهد الله ورسوله كلل له بذلك . 
أخيراء وقبل أن أختم هذا الحديث المختصر أدعوك لقراءة هذا الكتاب 
الذي بين يديك» ففيه الجواب الكافي لمن سأل عن داء الرافضة الخافي ! 
فإن المؤلف د َه قد رَد على شبههم ہما لا يَدَعُ مجالا لذي بصيرة أن 
يخالجه شك في أنَّ أهل السنَّ والجماعة على حقٌّ ويقين» وما ود 
الفرق فهو من الاثنتين والسبعین المحکوم علیها بأنها في 9 والحمد 
لله رت العالمین . 
کتبه الفقیر الی عفو ربه 
خالد بن عبد العزيز الجناحي 
بعد الانتهاء من تحقيق الكتاب والتعليق عليه 
وذلك بتاریخ : الخامس والعشرین 
من شھر رجب المحرم 
عام لف وأربعمائة وثمانِ وعشرین 
من هحجرة الحبيب محمد بيا . 


با چا ہد 


ےل میت المناظرة بین السنة والرافضة ل 


إن الحديث عن مؤلفنا الشيخ العالم جمال الدين أبي المحاسن یوسف ‏ 
الواسطي في غاية الصعوبة؛ وذلك لندرة الكتب التي ترجمت له» فإني لم أجد 
سوى مصدر واحدٍ تحدث عن هذا العالم الجليل» وكتايًا آخر أشار إلى هذا 
العالم بتسمية کتاب «المناظرة» ووثق نسبته ٍلی الواسطی. والمعلومات التي 
ذكرت عنه قليلة جدًا ولا تکاد تفي بمعرفة تفاصیل حياة المولف العلمية 
والاجتماعية والسياسية . 

وأعتقد أن السبب في ذلك يرجع إلى الأحوال المضطربة التي كانت تمر 
بها بلاد المؤلف - العراق- في تلك الفترة» فأصبح علماء العراق مشغولين 
بأوضاعهم السياسية المتقلبة» ولم يتفرغوا للإنتاج العلمي والتعليمي . ظ 

انا اسيك أوضاع العراق في تلك الفترة في جعل علماء البلدان 
الإسلامية الأخرى يصعب عليهم معرفة أخبار علماء العراق والاتصال بهم 
والاستفادة منهم إلا نفرًا قلیلا من العلماء ذاع اسمهم وعرفهم طلبة العلم 
وکان مؤلفنا واحدا من هوّلاء العلماء الذین عُرفوا بالرغم مما ذکرنا من آوضاع 
متردية للعراق في ذلك الوقت . 

وهذا الأمر متصور جدَّاء وخاصة في مثل هذه الأيام التي تمر فيها العراق 
بمرحلة شائكة شبيهة ٍلی حد ما بتلك الفترة التي عاش فيها المؤلف؛ فنحن 
مثا لا نعلم الكثير عن علماء السئة الموجودين في العراق حاليًا» على الرغم 
من وجود وسائل الاتصالات الحدیثة؛ وذلك بسبب تدھور الوضع العام في 
العراق من جانب» وأيضًا بسبب تعتيم الغالبية الشيعية المتمثلة في الحكومة 


ہے و سس اہ 
وأتباعهم على وضع أهل السنة في العراق وبالأخص علماءهم . 

فالعلماء هناك يتحرزون من إظهار أنفسهم مخافة أن يُْتَالُوا أو أن يلحقهم 
أذىّ من الشيعة. فكيف والحالة هذه نستطيع أن نصل إلى علماء أهل السنة 
ومعرفة أخبارهم؟ وكذلك كان الوضع في تلك الفترة التي عاش فيها 
المولف! . ظ 

اسم الم لف و نسبته : 

[- الاسم: هو جمال الدین آبو المحاسن یوسف الواسطي الشافعي 
المعروف بالطفيلي . 

هکذا جاء مکتوبّا فی الصفحة الا ولی من النسخة التركية التي اعتمدتها في 
تحقیق الکتاب . 

وقد ترجم له شمس الدین السخاوي المصري في کتابه «الضوء اللامع في 
آعیان القرن التاسم» وهو الکتاب الوحید الذي ذکر ترجمة المولف ؛ فقال : 
«یوسف الجمال آبو المحاسن الواسطي الشافعي تلمیذ النجم السكاكيني ممن 
لقيه الشيخ عبد اللَّه البصري نزيل مكة» رأيت له مؤلقًا سماه: الرسالة 
المعارضة في الرد على الرافضة » وكذا اختصر الملحة نظمًا)”'"' . 

أما حاجي خليفة فقد ذكر اسم الكتاب ونسبه للمؤلف؛ فقال: «مناظرة 
أهل السنة والروافض لأبي المحاسن يوسف الطفيلي»”. 

ولم أعثر على ذكر لاسم أبيه أو جده أو سنة ولادته أو سنة وفاته» ولکن من 


منشورات دار مكتبة الحياة بيروت . 


(۲) انظر : «کشف الظنون» لمصطفی الحنفی(۲/ ۱۸۳۶) دار الفکر ۱۰۲ه. 


اسان یتست المناظرة بين السئة والراقفضة ل 


خلال ذکر السخاوي له في کتابه «الضوء اللامع في آعیان القرن التاسع» یتبین 
لنا أن المؤلف كان من علماء القرن التاسع؛ لان السخاوي لت کتابه لتلك 
الحقبة. ومما يدلل على ما ذكرته أن المؤلف ذكر في كتابه «المناظرة» أنه 
استفاد من ابن تيمية المتوفی سنة ۷۲۸ه؛ مما يدل على أنه تأخر عنه . 

ب- النسبة : يُنْسَبٌ المؤلف إلى بلدة واسط العراق التي بناها الحجاج بن 
يوسف الثقفي والي العراق على جنب نهر دجلة» وكان بناؤها سنة ۸۱ھ/ 
۷/۰ 

ج- اللقب: يُلَقَّبُ المولف بجمال الدین؛ کما جاء في الترجمة التي 
ذكرها السخاوی . أما لقب «الطفيلي» فلم أعثر على سبب إطلاق ذلك اللقب 
عليه رغم بذلي جهدًا كبيرًا في البحث عن سببه . وربما یکون منسوبًا إلی قبیلة 
أو جد اسمه ظُمَيل» واللّه أعلم . 

د- مذهبه : يتضح لنا من خلال ذلك الكتاب وتسميته ومضمونه أن مؤلفنا 
من أهل السنة والجماعة» وأما مذهبه الفقهي فهو شافعي كما دلت عليه ترجمة 
السخاوي» وأيضًا بعض اختيارات المؤلف الفقهية التي وضعها في كتابه تدل 
على أنه شافعي المذهب . 

شرف 

لم يذكر السخاوي سوى شيخ واحدٍ للمؤلف وهو النجم السكاكيني أحد 
لعلماء المعروفین في ذلك العصر. ولكني أستطيع أن أقول: إنه قد كان 
للمؤلف عدة شيوخ ؛ وذلك يظهر من خلال ما أورده في كتابه من علوم جمّة 


(١)انظر‏ تفاصيل الحديث عن مدينة «(واسط» في المبحث القادم . 


سے( تسود )سے و یی 


توحي بأنه استفاد من علماء كثر أخذ منهم كل هذه الفنون. وكأن المؤلف لم 
يفضل أن يرحل من العراق بسبب التوترات السياسية التي كانت تعم البلاد في 
ذلك الوقت وفي ظل الغزو العقدي من قبل الرافضة» فآثر أن يجلس ويجاهد 
البدع بعلمه وبقلمه . 

آما بالنسبة لشيخه الذي ذْكِرَ في ترجمته : فهو من مشاهير علماء عصره. 
وهو من بلد المؤلف نفسها واسطء وإليك نبذة من ترجمته : 

هو محمد بن عبد القادر بن عمر النجم السنجاري الأصل الشيرازي ثم 
الواسطي الشافعي المقرئ نزیل الحرمین وربما لقب بالمدني ويعرف 
بالسکاکینی . 


و 


ولد ما بين سنة ۷٥۷ھ‏ إلی سنة ٦٦۷ھ‏ بواسط . 

وقد ذکروا في ترجمته آنه درس العلوم علی علماء کثر » وتخصص في علم 
القراءات والفقه وله مشاركة قوية في علوم اللغة العربية أيضًا . 

وقد رحل إلى بلدان كثيرة طلبّا للعلم ؛ فرحل إلی بغداد ومكة والمدينة 
النبوية وبیت المقدس ثم رجع اٍلی بلده» ولما کثرت الحروب في بلده ارتحل 
منه بعد آن أَعتّدي علیه وأخذت منه جمیع کتبه ومذکراته» فتوجه ٍلی مكة 
وسکنها وظل یتنقل بینها وبین المدينة النبوية إلى أن مات . 

وكانت له دروس في مكة والمدينة» وقد انتفع منه أقوام کثر» وقرءوا عليه 
في الفقه» وأخذوا منه علوم القراءات السبعية وكذلك العشرية للقران الکریم . 

وقد كان إمامًا صالحًا متواضعًا حريصًا على نفع طلبته . 

توفي سنة ۸۳۸ھ بمکكة؛ ودفن في مقبرة المعلاة”'' . 


.)٦۸-٦۷ /۸( انظر : (الضوء اللامع)‎ )١( 


د المناظرة بین السنة والرافضة سح 


أما تلاميذه فلم يذكر السخاوي له من التلاميذ سوى الشيخ العالم عبد الل 
بن عبد الواحد البصري الشافعي وحسبك من هذا آن یدل على جلالة قدر 
المولف وسعة علمه. فقد کان تلمیذه هذا من أجل علماء عصره ومن خيرة 
آئمتهم في ذلك الوقت وکونه درس على المؤلف وتتلمذ عليه فإنما يدل على 
مكانة المؤلف العلمية بين طلبة العلم في ذلك الوقت» ولكي نعرف المزيد عن 
هذا التلميذ فسنورد له ترجمة تدل على رسوخ قدم هذا العالم الجليل الذي 
تتلمذ على يد مؤلفناء وآنا آذکر ترجمته کما جاءت في کتاب «الضوء اللامع» 
للعلامة السخاوی 

بعد اللدين عبد 7۹ ۲ الدین بن زكي الدين 
الشيرازي الأصل البصري الشافعي نزيل مكة ويعرف فيها بالشیخ عبد ال 
البصري . 

ولد في سنة تسع عشرة وثمانمائة بالبصرة ونشأ بها فقرأ القرآن لعاصم على 
إبراهيم بن محمد بن أحمد بن زقزق» وحفظ : «الحاوي» و«مختصر الملحة» 
المسمی «الجواهر» للشیخ ی اللي 9 ۲9 والمن 
الا ول من «تلخیص المفتاح) . 

واشتغل بها فقرأ علی آحمد بن الحاج علی بن حذيفة البصري من آول 
المعتمد) في الفقه إلى الإقرار وعلى محمد بن إبراهيم بن زقزق البصري جانبا 
من «الحاوی» و«مختصر الملحة» . 

وارتحل إلى بلاد الجزائر فقرأ بها على ملا علي التستري جانبًا من 
«البخاري» وأجاز له؛ وعلى محمد بن صالح بن شریف کرغیف «الحاوي» 


ے( ل ® 


وعنه أخذ الفرائتض والحساب . 
وحج في سنة ثمان وأربعين وأقام بمكة السنة التي تليها» ثم عاد لبلاده في 
التي بعدها فدام بها إلى أن امتحن مع الشعشاع الخارجي في سنة ثلاث وستين 
ففر منه إلى مكة فقدمها في خامس رجب من التي تليها» وعكف على البرهاني 
قاضيها فبحث عليه «المنهاج) و«الحاوي» بقراءته مرتين بل وقرأ عليه 
«الصحيح» و«الشفا» في الأشهر الثلاثة عدة سنين . 
وكان إمامًا فاضا مفننًا عاقلا ساكناء تام المعرفة بالفرائض والحساب 
والعروضء ذا نظم كثير حسن» مشاركا في الفقه والعربية» مستمرًا لحفظ 
«الحاوي». 
صنف «فتح الرحمن في مسألة دور الضمان» في كراريس» وأقرأ الطلبة» 
وربما كتب على الفتوى» واستقر في مشيخة رباطي الشریفین حسن وبرکات ؛ 
وتنزل في الزمامية والجمالية مع مباشرتھا والسلطانية وغير ذلك» سالكا في 
أمره كله طريق الاستقامة بحيث بلغني عن البرهاني أنه قال: من حين صحبني 
ما نقمت عليه في دينه شيئًا » وقد كثر اجتماعي به في عدة مجاورات وعدته غير 
مرة وحمدت مخالطته ومبادرته لإكرام من يكون من جهتي بتنزيله في الرباط 
ولو لم يكن فيه فضل بحيث يقول نحن كلنا في بركة فلان والواجب علينا امتثال 


ولم يزل على طريقته حتى مات بعد تعلله مدة انقطع منها زيادة على ثلاث 
سنين لا يستطيع القيام وهو صابر محتسب مديم للتلاوة في ليلة السبت ثامن 
عشر صفر سنة ثلاث وتسعین وصلی علیه من الغد ثم دفن بالمعلاة وکثر الثناء 
علیه -رحمه اللّه ولیانا-. انتهی «الضوء اللامع في آعیان القرن التاسع» 


ر د ا المناظرة بين السنة والرافضة ل 
لأبي عبد الرحمن السخاوي (۵/ ۳۱-۳۰). 

مصنفاته : ۰ 

لم یذکر السخاوي سوی کتابین للمولف : الاول هو کتابنا هذا والثاني 
هو (مختصر الملحة» المسمى ب «الجواهر» الذي دَرَسَهُ الشيخ عبد الله بن عبد 
الواحد البصري وحفظه على الشيخ الواسطي . 

وقد جهدت فى البحث فى ثنايا الكتب التى تكلمت عن المخطوطات 
ومؤلفيها فلم أجد غير هذين الكتابين للمؤلف» ولم يذكر نسبة الكتاب الثاني 
للمؤلف غير السخاوي في كتابه «الضوء اللامع». 


2 3 % 


حصلت على ثلاث نسخ خطية من كتاب «المناظرة بين أهل السنة 

والرافضة»؛ وهي : ظ ظ 
0 النسخة التركية 

أصلها في المكتبة العمومية بتركيا برقم [۰]۳۱۱۹ وتوجد مصورة منها في 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية برقم [114-ف]» وقد 
رمزت لها بقولي : (الأصل) . 

ویبلغ عدد آلواحها ثلاثة وسبعین لوخا؛ في کل صفحة تسعة عشر سطرّا 
في كل سطر تقريبًا عشر إلى إحدى عشرة كلمة» وهي بخط النسخ الحسنء 
وهی مقروءة) وقد خَلَتْ من الطمس والنقص» واتبم فیها نظام التعقيبة. وهي 
وضع کلمة من آول الصفحة الیسری في آسفل الصفحة الیمنی علی الیسار . 

وهذه النسخة کاملة لم ینقص من صفحاتها شيء» وهي قريبة من عهد 
المولف ؛ لآن خطها من خطوط القرن التاسع الهجري  .‏ 

وقد ذکر معهد المخطوطات التابع لجامعة الدول العربية آن خطها یرجع 
إلى القرن السابع الهجري! وهذا وهُمٌ واضح من المفهرسین» وأعتقد آن سبب 
هذا الوهم هو آنهم نظروا إلى نوعية الخط ولم يقرءوا شيئًا عن مؤلفها ؛ الذي 
هو من علماء القرن التاسع كما سبق في ترجمتەء وأيضًا مما يدل على ما ذكرت 
آنه کیب علی صفحة العنوان (تملك بتاريخ 9557ه باسم : خسرو بن محمد 
الكرماسي)» ویوجد (تملك آخر بتاریخ ۱۱۵۰ه باسم : محمد صادق مكي 
زاده) ولم آعثر لهما علی ترجمة وقد کیب آیضّا علی صفحة العنوان کلام 


ےت )ےج سے المناظرة بين السنة والرافضة سس 
بالتركية يدل على أن هذه النسخة قد تداولتها الأيدي مما يعزز من أهميتها . 

ووجدت على المخطوط بعض الأختام القديمة لم أستطع قراءتها ؛ لأنها 
مطموسةء وقد رُسِمَّ على الصفحة الثانية ختم فيه: «وقف هذا الكتاب عُمَّر 
آغا المشهور بسنان زاده»» وليس فيه تاريخ . وقد وجدت على المخطوط 
أيضًا بعض الحواشي » وهى قليلة جدَّاء وقد أثبتها فى الهامش . 

وهذه النسخة مقابلة علی نسخة مهمة عدا وقف عليها الناسخ . ولعلها 
تکون نسخة المولف » ومما يدل على أنها مقابلة على نسخة أخرى ما كُتِبَ فى 
آخرها : «بلغ مقابلة» وقد خلت من ذكر اسم الناسخ أو تاريخ النسخ . 

وقد كِب على أول صفحة من المخطوط اسم المؤلف بالخط نفسه الذي 
کتبت به كلمة «بلغ مقابلة»» وبالمداد نفسه» وقد ذكر المؤلف عنوانها فى آخر 
صفحة من المخطوط بقوله : «وهذا آخر ما تيسر فى هذا المختصر من المناظرة 

النسخة الثانية 

وقد كان لي مع هذه النسخة قصة عجيبة؛ ففى أثناء زياراتى المتكررة» 
وترددي المسششر للمجمع الثقافي بابي ظبي”'"'. وفي أثناء تفقدي لفهارس 
بعنوان «سيف السنة وضياء الظلمة»» وكتب فى الفهرسة أنها لمؤلف اسمه : 

مب ڈگ و سید ری فی سد یلین 

علمه مديدًا ؛ فقد أوقفني على درر دفینةء ا فجزا الله 


خيرا على جهوده في فهرسة كتب أهل العلم . . وإني أشهد الله أني لم أر مثل جدّه واجتهاده في خدمة 
العلم وأهله. ولا أزكي على اللّه أحدًا؛ -حفظه الله ونفع به الإسلام والمسلمين. 


سس( ع ) مم ے رد ہي __ 


أبو عبد الله بن فارس المغربي. والناسخ : مجهول. وكتب أيضًا في بطاقة 
المخطوط أنها نسخت في القرن الثاني عشر الهجري» و ایشا ان 
للمخطوط نسخة أخرى في مكتبة الأوقاف في مدينة الموصل بالعراق» فقمت 
فورًا بالاطلاع على فهرس مخطوطات الموصل الموجود في المرکز» ولما 
رجعت اٍلی مظان وجود العنوان في الکتاب وجدته قد فهرس بعنوان «الرسالة 
المعارضة بالرد علی الر افضة . 

وبمساعدة آستاذنا الشیخ عبد اللّه حضروا لي المخطوط» وبعد فحصه 
كانت المفاجأة. . تبین لي آنها نسخة آخری من کتاب آبي المحاسن الواسطي 
(المناظرة بین السنة والرافضة» وآن المعلومات المکتوبة في فهارس کلتا 

وهي تقع فی ست وخمسین ورقة» بقیاس ١1‏ ط ۱۰سم. وفي کل ورفة 
سبعة عشر سطرا . 

وبعد الدراسة تبين لي آنها دون النسخة الأولی في الدقة والأهمية» وفيها 
کلام محذوف وکلام کثیر آدرج في النص وكأنه كان حاشية للکتاب ثم أدرجه 
الناسخ في النص دون تمييزء وقد حذف من هذه النسخة الفصل الأخير 
بکمله . 

لذلك جعلت هذه النسخة مساعدة لتصحیح الکتاب وتقویم النص» وقد 
رمزت لهذه النسخة ب(النسخة: بس)ء وقد انتفعت بها في تقویم النص وضبطه 
- على ما بها - في مواضع کثيرة» والحمد لله رب العالمین. . . 


و المناظرة بين السنة والرافضة ل 
النسخة الثالثة 
نسخة عارف حكمت 
بمكتبة الملك عبدالعزيز بالمدينة النبوية 

لما كنت على وشك طباعة الکتاب وبعد دفعه للناشر أخبرني أحد 
الا خوة آن هناك کتاب آخر قد طبع منذ مدة بعنوان مختلف» ولکن محتواه هو 
نفس محتوی کتابنا «المناظرة بین السنة والرّافضة» لابي المحاسن 
الواسطي!. مما جعلني في دهشة. وتطلّب منّي ایقاف الطباعة ومن ثم 
الوقوف علی الکتاب المطبوع وفحصه . 

آما الکتاب المطبوع فهو بعنوان «الحجح الباهرة» لجلال الدین الدواني 
المتوفی سنة ۹۲۸ھ تحقیق ودراسة الدکتور عبد الله حاج علي منیب» طبعته 
دار الإمام البخاري- الطبعة الأولى ١57١ه.‏ وهذا الكتاب عبارة عن رسالة 
تقدم بها المحقق لنيل الماجستير في الجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية عام 
06 ه. وقد نالت درجة الامتیاز !! 

وبعد فحص الكتاب تبين لي أن الكتاب هو نفس كتابنا «المناظرة بين 
السنة والرّافضة» لابي المحاسن الواسطي . وبقراءة مقدمة المحقق وجدته 
یثبت آن الکتاب للدواني لمجرد آن طرة الکتاب کتب علیها آنها للجلال 
الدواني» علمّا آنه ترجم للمولف وذکر آنه کان آشعري المعتقد ولعله كان 
صوفيًا أيضًا بدلالة بعض عناوین رسائله التي ذکرها والتي منها : «رساله في 
إيمان فرعون»!! . ثم نقل المحقق جملة من كلام علماء الشيعة الذين نقلوا 
تشيع الدواني بعد أن كان من أهل السئة! . 

ثم وبعد كل هذاء وجدت المحقق يتغاضى عن كل هذه الحقائق عن 
المولف» ويدعي آن المولف (لعله) تراجع عن کل هذه الأمور بدلالة الکتاب 


سپس 


الذي بين يديه! ! 

فقلت : |نا لله وانا الیه راجعون. 

وصف نسخة عارف حکمت 

نسخة محفوظة بمکتبة عارف حکمت» تحت رقم : ۲۰۰/۱۱۹ 

عنوانها : کتب بخط النسخة بمداد آسود: «کتاب في الرد على 
الر افضة) . وزاد بعضهم قبل هذا العنوان بخط مغایر بمداد آحمر : 
«الحجج الباهرة في إفحام الطائفة الکافرة وهو» . ثم کتب بعده: 
«لعنهم الله . تألیف الامام العلامة الجلال الدواني الصديقي قدس 
سره العزیز آمین» .وهي اضافة خاطلة » كما سيأتي . 

ناسخها : ناصر بن محسن الحنفي . 

تاريخ نسخها وافقالفراغ من تحویرهابوم لین تاسع هشر شهر وجب 
الفرد سنة أربعين وتسع مئة من الهجرة . 

وهي نسخة جيدة» تبداً بقوله : «بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين»» 
وتنتهي بقوله : «وهذا آخر ما تيسَّر في هذا المختصر من المناظرة بين السنيّة 
والرافضة والحمد لله رب العالمين»؛ فهي نسخة كاملة» وبها لحوقات 
مصححه » وعلیها حواش كثيرة مفيدة» وقد أضاف ناسخها بعد انتهاء الكتاب 
و وی تاکن | 
والسبطين » تأليف الشيخ الإمام العالم العلامة الحافظ موفق الدین آبي 
أحمد المحدث الشافعي كانه . 

عدد آوراقها : "١‏ ورقة. 


۸+ 0 


پا ل المناظرة بين السنة والراقضة لب 
تحليل نسخة عارف حكمت 

ما كتب على عنوان النسخة وصفحة البداية: الحجج الباهرة في إفحام 
الطائفة الکافرة الفاجرة. ومولفها : جلال الدین محمد بن آسعد الصديقي 
الدواني المتوفى سنة ۹۱۸ھ - وقیل سنة ۹۲۸ھ وقیل سنه ۹۰۸ف ۹۰۷ھ . 

وهذا العنوان مخالفٌ لِما ذکر في نھایة النسخة من کلام المؤلفء حيث 
قال: «وهذا آخر ما تيسَّر في هذا المختصر من المناظرة بين السئْيّة (كذا) 
والرافضة والحمد لله رب العالمین» . 

فهذه التسمية المذكورة في آخر النسخة مخالفةٌ - من جهة - لما ذكر في 
أولهاء وهي من جهة أخرى تتوافق مع التسمية الواردة في النسخ الأخرى من 
الكتاب» كما أنها تتّفق مع مضمون الكتاب ومنهج المؤلف فيه . 

ثم إن نسبة هذه النسخة إلى الجلال الدواني فيها نظر من عدّة وجوه : 

-١‏ أن الذين ترجموا للدواني لم يذكروا في تصانيفه هذا الكتاب» مع 
أهمّيته وأهمّبّة موضوعه . 

؟- أن الدواني لم يعرّف عنه أنه رد على الرافضة أو ناقشهم . 

۳- آن المتصفح للکتاب یجد كثيرًا من العبارات التي ترد على البدع 
والتصوّف. وهذا لا یتفق مع ما عرف عن الدوانی من نصرته لمذهب الصوفة 
٠‏ والتنظیر لهم في بعض مولفاته . 

-٤‏ بالنظر إلی نسخة عارف حکمت نجد أن نوع الخظ الذي كتب به 
العنوان علی الواجهة یختلف عن الذي کتب به نص الكتاب . 

۵- آننا نجد في نسخة عارف حکمت آن العنوان واسم المولف تکرّر 
مرّتين» مر علی واجهة النسخة ومرةً على صفحة البداية أعلى النصّء 


( س 9 


ولم نعهد مثل هذا الصنيع في بقية المخطوطات المتوافرة في مكتبات العالم» 
فهي إما أن تكون خالية من العنوان واسم المولف. واما آن یکتب العنوان علی 
الواجهة دون صفحة البداية» واما آن یکتت علی صفحة البداية دون الواجهة 

1- عند تصمُح النسخة نجد في الصفحة 0 هذه العبارة من المؤلف عند 
حدیثه عن قتل الحسین كفن ( ...اسان فتل من نو تمانمانة ستة.:.)) 
وعلى الحاشية بحذاء هذه وا زكريا بن بيرام هذه الات 
(مطلب في التاريخ. وهو أنه تل الحسین في سنة ٦٦ء‏ فإذا ات إلى 
ثمانمائة یکون الجمیع سنة ٦٦۸)ء‏ وهذا استنتاجٌ من المحشّي لتاريخ تأليف 
الكتاب وأنه في سنة ١851هء‏ وإذا رجعنا إلى هذا التاریخ نجد سی بی 
الجلال الدوانی بنحو ۵۷ سنت وهذا یخالف ما ذکر محقق الكتاب الشيخ 
عبداللّه حاج علي منیب عندما استدل علی صحة النسبة للدواني بأنه ريما أَلّفه 
فی آخر حیاته» فكيف يصح ذلك وقد بقي من حياته الثلثان حين تألیفه! 

ثم رأيت أن أقابل الكتاب على هذه النسخة وأستفيد منها على قدر 
الإمكان» وقد رمزت لها ب: ح 


یا کت ویس المناظرة بین السنة والرافضة ب 





كُتِبَ في النسخة (الأصل) أن عنوان الكتاب كما جاء في آخر صفحة : 
«المناظرة بين السنة والرافضة» كما مرّ معنا في وصف النسخة الأولى» وقد _ 
كَيِبَ أيضًا اسم المؤلف كما ذكرت . 

آما في نسخة (ب): فقد ذكر عنوان الكتاب من خلال النص في أول 
صفحة وهو «الرسالة المعارضة بالرد على الرافضة والشيعة» وهو الاسم نفسه 
الذي ذكره الإمام السخاوي في كتابه «الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع» 
. عندما ذكر ترجمة موجزة عن المؤلف أبي المحاسن الواسطي . 

آما حاجي خليفة فقد ذكر في كتابه «كشف الظنون» (۱۸۳۶/۲) آن 
ليوسف الواسطي كتابًا باسم «المناظرة بين أهل السنة والرافضة» . 

آما معهد المخطوطات التابع لجامعة الدول العريية وهو الذي قام بتصویر 
هذا الکتاب من ترکیا فقد ذکر عنوان الکتاب وهو : «المناظرة بین أهل السنة 
والرافضة» لابي المحاسن الواسطي . 

وقد علمت الخطأ الذي وقع فيه المفهرسون في مكتبتي الموصل 
والمجمع الثقافي عندما ذکروا آن المخطوط هو باسم «سیف السنة وضیاء 
الظلمة»» وقد تكلمت على هذا خلال حديثي عن النسخة الثانية للكتاب . 


جرف وھ 


() انظر: «فهرس المخطوطات المصور:ة» (۱۳۹/۱) تصنیف : فوّاد سید. القاهرة- دار الریاض 


للطبع . ٤م‏ . 





قال المؤلف : «فإنه لما ظهر دينُ الإسلام على الأديان كلّها ؛ تحقر یمّا لما 
وعده الله -تعالى- بقوله -سبحانه-: هو ای ازل ا دی ودين 
ألْحَيّ لیظهرم على الذي کل یہ [التوبة: ٣۳ء‏ والفتح : ۲۸ء والصف: ۹]ء وقوله تعالٰی : 
۳ انتا فى الفاق 4 (فصلت: ۰۲۵۳ ونحو ذلك- امتدث إليه الأيصارٌ 
فأصابئه عيون الحساب حتی ظهرث هذه الفرقة المعارضة المسماة بالرافضة 
علی رأس المئة الرابعة من خلافة بني العباس ۳ فأحدثث فيه أقوالا بعضها 
مبنيٌ علی الکذب الظاهر » وبعضها مبنیٌ على التأويل الفاسد وبعضها مبنيٌ 
على السخرية 2 والضحكٍ ونحو ذلك . 

وكان الأولى أن نعاملّهم بالإهمال؛ بأن نضرب عنهم الذكرٌ صفا + بعدم 
الرد علیهم ؛ کعامة آعداء الإسلام من آهل الكتاب في بلادِ الاسلام؛ لكون 

حققَة حقيقية الاسلام وبطلان اليهودية والنصرانیة بقیا قطعیین ء وذلك مذهت 

الجمهور ومن خالفهء ولانهم تجري عليهم أحكامنا وتحت أيدينا وسلطايناء 
بالخصوص في مشهدٍ عليّ ييه » وفي الجِلَةٍ اللذین هما تحت الرفض . 

لکن حيث كان لهم في بعض الأماكن من عراقٍ العرب ظهورٌ وجدال؛ 
لترخص آهل العراي وسلاطینهم في الدین؛ احتجنا الی الردٌ عليهم بسؤالٍ مَن 
لسژاله حق من الاخوان؟ اه. 
(۱) والصحیح -کما بینته في المقدمة- آن بدایتهم كانت على يد عبد الله بن سبا في عهد عثمان طلفإه . 


ولعل المولف آراد بداية الغلو في التشيع والرفض» الذي حصل عند متأخريهم» إلى أن وصلوا إلى . 
ما هم عليه من زیغ فاحش» وضلال مبین . 


رضم سے المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ب 


ظ منهج المؤلف في كتابه 


قال المؤلف : وإِنّی ملتزِمٌ ألا أحتجٌ بالحديث إلا نادرًا ؛ لکون متیه مظنونا 
یجوز للحصم دفع الاحتجاج به ؛ بدعواه الکذبٍ له بل إنما أحتج بالقرآن ؛ 
لکوزه مقطوع المتن» أو بالمعقول المقطوع الدلالة. 

Id OT 

واني معتذر الی آمیر المزمنین علي طبه وإلى مجموع أهل البيتِ ي مما 
يوهمٌ التحرّي من الحقٌّ الذي كان الإغماضٌ عنه أَوْلَى» وإن كان الرافضة 
م وان کان اا كنا ران الے لا فک راس ال نالل 
تعالى- أجارّ مثله لمن هو أفضل من عليئ تله ؛ وهو عيسى 4# حين غالتِ 
التصاری به وبأمه : ما المییخ ان کے 0 تس و را تہ 


ہے کے ہہ ہے ہے 


وا یں بك ا جا اکا اس آي : كانا يخرجان لقضاء 
قد 

ورتب على مقدمة» وسبعة فصول”": أما المقدمةٌ ففي خلافةٍ الخلفاء قبل 

مناقشة منهج المؤلف : 

أقول: أتى المؤلف ككُلَنَهُ بهذا الشرط من باب إلزام الرافضة وإحجاجهم 
بما هو محل اتفاق بيننا وبينهم؛ وهو القرآن» على تقدير أنهم لا يصرحون 


(۱) قلت : الکتاب مقَسّم علی ثمانية فنصول. آخرها فصل في الکلام علی فرق الرافضة ولعل المؤلف 
زاد الفصل الأخیر بعد آن کتب المقدمة أو أنه سها في كتابة الفصل الأول ثم كتب الفصل الثاني 
وبنى عليه بقية الفصول . 


سس( وت ال ہے لك 
بتحريف القرآن أمام عامّة الناس! وما كان معقولا مقطوع الدلالة» لا لأن 
الحديث إن كان أحادًا لا يحتج به في العقائد كما تقوله بعض الفرق المنحرفة 
المنتسبة زورًا إلى أهل السنّة كالمعتزلة ومن تَبِعَهُم من الأشاعرة وغيرهم» فهذا 
بعيد؛ لأن القوم أصلًا لايعترفون بالمتواتر الذي عندنا - نحن هل السنة- 
والذي نجزم بان الرسول 55 قاله» فکیف با لاحاد؟! . 

وأيضًا يلاحظ جليًا أن المؤلف لم يعتمد في رده على كتب آخری بل اکتفی . 
بالرد بالآيات القرآنية» وحاججهم بهاء وكثيرًا ما يحاججهم بالعقل» وقد 
أثبتت هذه الطريقة نفعًا كبيرًا ؛ حيث استطاع المؤلف أن يفند جميع شبههم 
وأن لايترك المجال للرافضة للهروب من إقامة الحجة عليهم» فكان بالفعل 
أسلوبًا قَوِيّا مير الكتاب عن غيره» مما يدل على قوة علم المؤلف ورجاحة 
عقله . 


af . 7‏ 
دو و وت 


سر سس سح المناظرة بين السنة والرافضة مہہ 


۱- تخریج الآيات: فقد عزوت الآيات الكريمة إلى سورها من القرآن 
الكريم ؛ وذلك بالإشارة إلى اسم السورة ورقم الآية فيها ؛ مثل [النور: ١4‏ و 
۹ وذلك بعد المقابلةء لخطورۃ وقوع الخطإ في آية من كتاب اللّه -تعالی- 
وإن وَجَدْتٌ خطأ في بعض الآيات صححته وأشرت إليه في الحاشية . 

۲- تخریج الأحاديث : خَرَّجْتَ الأحاديث النبوية الشريفة وآثار الصحابة 
والتابعین ؛ وذلك بالاشارة الی مظانها من کتب الحدیث والاثر . 

۳- الحکم علی الاحادیث و الاثار : حکمت علیها بالصحة والضَعف وفقا 
لقواعد علم الحدیث . ۵ 

4 - تخریج الشعر : خَرَجَت الاآشعار الموجودة في المخطوطة وعزوتها 
إلى أصحابهاء فإن كان لهم ديوان شعر مطبوع عزوت إليه» وإلا أكتفي بالعزو 
إلى مجاميع الشعر ودواوينه بالقدر الذي يكفل ضبط الأبيات وشكلها دون 
استيعاب التخريج . 

ه- ضبط النص : اجتهدت في ضبط النص وتصحيحه وفق القواعد 
المتبعة فی مقابلة المخطوطات وتصحیحها . 0 

1- استفدت من رسالة الأخ محمد السقّاف - جزاه اللّه خیرّا - التي تقدم 
بها لنیل درجة الماجستیر في جامعة آم القری» خاصة فیما یتعلق بتوثیق شبَه 
الرافضة. إلا أنه لم يهتم بتحقیق النصوص من الجانب الحديثي» وکذلك لم 
يضبط قراءة ونسخ المخطوط جيّدًا . 

۷ عمل ترجمة للأعلام: قمت بعمل ترجمة مختصرة لأهم الأعلام 


لس[ صقي ھب ۰ )لس سد 
المذكورة في المخطوطة . 

۸- توثیق النصوص التاریخیة : قمت بتوثيق أهم النصوص التاريخية في 
المخطوطة بعزوها إلى مظانهاء وقد استلزم ذلك مني أن أبحث في عشرات 
کتب التاریخ والسیرة النبوية الشريفة» ركت احا ا أك الس بنقل تتمته من 
کتب التاریخ وغیرها من الکتب الوثائقية بوضعها في الحاشية . 

4- تعزیز کلام الملف : قمت بتعزیز کلام المقلف في الرد على حجج 
الخصم بکلام العلمای وخاصة کلام شیخ الاسلام ابن تيمية من کتابه «منهاج 
السنة النبویة». وعندما آقول في الحاشیة: قال الرافضي: آعني ابن مطهر 
الحلي . 

۰- توئیق کلام الرافضة: قمت بتوثیق کلام الرافضة من کتبهم» فُائبت 
الجزء والصفحة. حتی لا یتسنی لهم آن يَدَّعُوا أن المؤلف افترى عليهم . 

۱- عمل الفهارس : قمت بعمل فهارس تفصيلية لموضوعات الکتاب. 
وجعلتها عدة آقسام علی النحو : فهرس للمصادر وقسمته علی : 

فهرس الایات القر آنية. 

فهرس الاحادیث النبوية. 

فهرس الاأثار . 

فهرس الأعلام . 

فهرس الأشعار. 

فهرس المصادر والمراجع . 

فهرس الموضوعات . 


نماذج من النسخ 
الخطنة للكتاب 











سس( صيصب ]© 


اد الأولى من النسخة التركية 


ود ۱ 
۱ 2 ار ا و 3 
ی دس ۲ 2 اس رگ نے 0 
ھی لھ لا یرای ارم ب کان وه مق 

ا ا دی سار بی د که لم 
سر ی اه ب -. 7 ھ 1 

کک -- اعم ان | شين نرا تا ای ی لها عب ام دك 
00 نیت سف ال رکال کا سي ۱ : کک 
i‏ ادرت ی ا وسار رت ا 0 









تسا ۱ 2 المناظرة بين السنه والراقضه سب 
الصفحة الاخيرة من النسخة التركية 

















سوت اه 


۱ نسخة المحمم الثقافی بأبی ظبی 
الصفحة الاولی من نسخة المجمع في بابي طب 





المناظرة بين السنة والراقضة ‏ ل 


الللسسنسنسن د د يميه 


الصفحة الثانية والثالثة من نسحة المجمع الثقافي بابي ظبي 


7 ںہ را وا ۲ RE‏ : 
۱ رم 1 ۱ کت 7 1 ۰ ۱ اف وب ۱ بل ٤ fa‏ 
E‏ ا ف ی مر م 0 ليق لل ا لب ۱ 








0 7 53 8 لطاب ی 





۱ را له 


اسم ةنمس | 
سینا لا ف دی ۱ 


شر 77 تا ی اف ا ار ابا 
فش 7 فالات يوالب لا ك | 
ان يغام ساب 











| ۰ 0 سید 2507 اهر ال فی برا ۱ 
حا 200 دم ی 
ا 0 ۰ تسچ و ۱ 





0 تسیا ان 2 





۱ اس‎ ATTEN 
۳ ما یس انم ئگ‎ 1 ۲ 90 








لز عيضي اكاب ادا 
الصفحة ست نسخة المجمع الثقافي ٠‏ 


ا وت ان مہ ان الس قلمنالیا ميم 



















| نموت 7 
0 یسابع على رحد عر يردا الان رو ليت 3 
0 اله ولقود رهزه ار نج انام ای در ی یں 


0 الم مہ نوا ما و مات ی 35 





اب ٠‏ سی ادد یکا سیم ای 2 عو 7 
ا کی ساسفم ای تیال متنك مياه 
| ۱ نماك وگ 7 و به تیش سید 






1 رات مسا نل ما 023-3 07 وت 


میاه عليه بیس کیا ر 0 اتر ا ۱ کی ما سا ٹا 3 ماو 


ہے ىہ سس ہچ المناظرة بين السنة والرافضة 


ة نسخة عارف حكمت 


اللل ل شي سه 





مه 
چپ 
۰ ۲ ا 
ہے کے٭ “ 
بت دا 
۱ 7 ۳ ا ص ظا تہ 5 یه 


a ٠ 9 ۱ 7 7 0 8 ا‎ E CS 
3 ف رلو نف البای ہل دارت منم لیا ل کاک‎ 


اقب ۲ ہ٣‏ ۳ 
¬ 


9 55 
نے وی . 2 5 ع و ۱ ٤‏ 5 0 
میڈ ال مر ۵ 0 . شب ی 


8 95 و ۴ جر ۰ 1 ي لت 
کی وج ہے ہرز بعد 
۳ 4 بت 


5 و کے ۷ 7 ۱ 5 وو 
"وا مب نف کی ذاه + 5 
۰ 2 ۶ ای ۹ 


5 8 3 8 هنإل دہ 
١ ١‏ 5 ۹ 3 0 ہد 
5 کے ۰ ۰ a‏ ۱ کے 1 سا وید ٠‏ 


٦ 


۱ ۱ ۳ 
2 م 
ا ۴ 
7 ہے ے 4 س 
سز ۳ چ م حص 
1 + سج ۴ و #۳ j‏ 
7 1 نے گا ہی( ي ۱ کی 5-5 
ہی : 2 : نی جد 
پچ ت کے ہے کھت ۰ 
3 1 سے ۱ ۳ ال 
۰ و الع 
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8 17 + د ه 
E‏ یود 


ی( نی لاب سل 


آخر الکتاب من نسخة عارف حکمت 





2 و د ESR‏ 
۱ سے $ a:‏ ا ۳2 هذ 
۹ ۳ ا طض ۹۹ 
١ .:‏ 2 ۴ پا اکچ ۲ و1 یی يأ صر 5 ۱ ۱ ۱ 2 
: 7 5 ۱ × ج کی و ر لی f‏ و 
: کی ھی جا لے ضر و 0 
2 پگ 
۷ 5 ی ا ۰.٠‏ دود 
ا تک i‏ 
5 کو يي 
.1 
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الخ 


المناظرة بين السنة والرافضة س 


الصد لصفحة الأخيرة من نسخة عارف حكمت 


0 


لاست الى البرراسهاراس نهاءم وم اعد انان نوجي 
ود يهاز ات كه عت عل لاہ مھ ہت سی |دامها توقؤن وها سے 
 . -.. 0‏ ات ال لیا رزەقالتہ: ۱ أن 
۱ بيه فول سل لت بهن فوم مزع ۱ 95 ۶ل پت 
ما مدا امرس 00م 
ار ام موا كل دغ روعهان نغ' وغل رول اام نات ومن ارت 


وا نام از یط در لاف 












ود فنامی نها یرون تاکز 
جل جملا ضرت اا نادرى روان وچ ىوز ان 
وا اب لاقام رین جس ۳ 7 ا ات 

سس 1 ناذ امرك ۸ نشوا وا زر | علدت 


مم ذا قا لرک انی یرما ۱ اخ يت جب 
بت 











و ترجا ] 4 مرب هو رین | ۹ : 
کس سلامؤرللم پا 
لصف ار 0 ابا 


۷ ی یش 9 كك 
کر( ود 
وم 


عن أبي سلمة قال: سألتُ عائشة أمَّ المؤمنين -رضي اللَّه عنها 
وعن والدها-: باي شيءٍ کان نبي الله ية يفتتح صلاته إذا قام من 
اللّيل؟ قالت: كان إذا قام من الليل افتتح صلاته: «اللَّهُم! رب 
جبرائیل ومیکائیل وإسرافیل ء فاطرَ السمواتٍ والأرض» عالمٌ الغيب 
والشهادة أُنتَ تحکمٌ بينّ عبادك فیما كانوا فيه یختلفونَء اهدني لما 


اختلف فیه من الحق بإذنك إنك تھدي مَنْ تشاء إلی صر اط مستقيم» . 
آخرجه مسلم (۷۷۰) 








سس( ساموت ) 


نز جرج 
دمم ونر 
نت لله ۳ الجمھور بم بمذاهب ال رافضٍ حكم 5-6 
المخلوقاتٍ من البشر والملّكِ والجئة: 0 0 100 ۃ 
مصابيح أهل الجنة في الجَنة . 
أما بعد : فإنه لما ظهر دين الإسلام على الأديان كلها ؛ تحقيقًا لما وعده 
الله -تعالى- بقوله -سبحانه- : وهو 5 سے کہ تق سس ای 
لیظهره ل آلرین کل یہ [التوبة: ٣۳ء‏ والفتح : ۲۸ء والصف: ]٩‏ و[قوله]" تعالی : 
سيهر اتتا فی الفاق که (فصلت : ۰۲0۳ ونحو ذلك- امتدث الیه الابصار 
فأصایتّه عبيون الحسادِ» حتی ظهرت هذه 3 یل ا 
أقوالًا بعضّها مبننٌ علی الکذب الظاهر" وبعضها مبنيٌ على التأويل 
)١(‏ بياض في الأصل› ولعله مکتوب بالمداد الأحمر؛ وتتمته من (ب): (ح). 
۳۱ 000 ب i EH‏ واي ون 
۳( نقدم الکلام علی سبب تسمیتهم بات ا (ص۸). 
رس تد ی تک بن سبأ في عهد عثمان 
۱ ويه . ولعل المؤلف أراد بداية الغلو فی التشی والرفقض؛ الذي حصل عند متأخريهم. إلى أن 
وصلوا الی ما هم علیه من زیغ فاحش» وضلال مبین . 
(۵) بل جلها مبنية على الكذب الظاهر» يعرف ذلك من وقف علی رواياتهم في (باب التقیة) فقد نقل 


الكليني عدة روایات في باب التقية من ضمنها ما يلي : ابن آبي عمیر» عن هشام ؛ بن سالم عن 
أبى عمر الأعجمى قال : قال لى أبو عبد اللّه 26 : «يا آبا عمر ان تسعة آعشار الدین في التقیة- 


(۲/ وجه۱) 





الفاسل”"» وبعضها مبنينٌ على السخرية والصجك" ونحو ذلك . وکان الأولی 
أن نعاملهم بالإهمالٍ؛ بأن نضرب عنهم الذكرٌ صفحًا؛ بعدم الرد عليهم ؛ 
كمعاملةٍ أعداء الإسلام من أهل الكتاب في بلادٍا لإسلام ؛ لكونٍ حقيقيّةِ الإسلام 
وبقائه وبطلان اليهودية والنصرانية [بقَِّا قطيعيّيْن]”" وذلك مذهب الجمهور ون 
خالفه » ولانهم تجري علیهم حکامنا وتحت أيدينا وسلطازناء بالخصوص في 
مشھد علی طللللہ ‏ وفي الجِلَةِ'“ اللذین هما تحت الرفض 

لكن حيث كان لهم في بعض الأماكن من عراقِ العرب/ ظهورٌ وجدالٌ؛ 
یترخص"* آهل العراقي وسلاطینھم في الڈین ؛ احتجنا إلى الردٌ علیهم بسوال 
من [لسائله ]۲۳ حق من الاخوان . 

وإني ملتزِمٌ ألا أحتجٌ بالحديث إلا نادرًا ؛ لكون متيه مظنونًا يجورُ للخصم 
دفمٌ الاحتجاج به : بدعواه الکذب له. بل إنما أحتحٌ بالقرآن؛ لكونه مقطوعً 
المتنء آو بالمعقول المقطوع الدلالة" [أو بمشاهدته منهم رأي العين حين 
ابتليت عندهم بالأسرء کت عندهم قريبًا من ثمان سنين» وذلك عند 


المناظرة بين السنة والرافضة سب 





= ولا دين لمن لاتقية له والتقية في كل شيء إلا في النبيذ والمسح على الخفين !!» . «الكافي» (۲/ 
۷ء وانظر الروایات الاخری فی «الکافی» (۲/ ۱۷ ۲۲۱-۲). 

(۱) آماالتأویل الفاسد فحدّث ولا حرج» فلا تکاد جد اة في كاب الله إلا خر فر هار ارتوا با بال 
على أحقية علي ديه بالولاية» و بالطعن في الصحابة ور . 

(۲) وهذا مما تطفح كتبهم به» وسيأتي بيان بعضهاء واللّه المستعان . 

(۳) في الأصل : «بقيا قطعتين» . وليس لها معنى» وما ذكرناه لازم السياق . 

() قال ياقوت الحموي: «الحلة علم لعدة مواضع أشهرها حلة بني مَرْيَد مدينة كبيرة بين الكوفة 
وبغداد». اه «معجم البلدان» (مادة: الحلة) . ) 

(۵) في (ب): «خحصوصا). () في (ح): لسؤاله . 

(۷) أتى المؤلف ياه بهذا الشرط من باب إلزا م الرافضة واحجاجهم بما هو محل اتفاق بیننا وبینهم- 





© a) 


سياحتي لطلب العلم]”" . 
َوَعَلِمَ الله]"- وكفى به عليمًا- آني لا أستعينُ في ذلك [بكتاب]”” بل 
بديهة . 


وإني معتذرٌ إلى أميرٍ المؤمنين علي طبه وإلى مجموع أهل البيتٍ تن 
[مما.]'“یوهمٌ [التجرّي به]* من الحقٌ الذي کان الاغماض عنه آولی » وان کان 
ال افضه سبّه . وان کان جائرژا کونه حمّا » وأهلّ البيت لايَجرّعونمن الحقّ ؛ لأن 
الله -تعالى- أجارٌ مثله [عمن ]۳ هو آفضل من علی عل ؛ وهو عبسی نم حين 


وس ویامه : ما ام ای اه ا وھ 
الل وام بذ هك لان الگا (اماست: 0 آي: کانا یخرجان 


موی 
ورتبثّه على مقدمة» وسبعة فصول : 1أما المقدمة]" ففي خلافة الخلفاء 
بل علي له : أما إمامة آبي بكر وه فالدليل عليها من وجوو [كثيرة]" : 
[الاول]۱۳: قوله تعالی: «وََیج اللی)۱۳ «سس: ۰۷ آجمع 


- ومو القرآن - علی تقدیرآنهم لایصرحون بتحریف القرآن آمام عاّ التاس ! وما کان معقول 
مقطوع الدلالة. وقد سبق بيانه في المقدمة (ص ١‏ 5). 


)١(‏ زيادة من (ح). (؟) بياض في الأصل » وتتمته من (ب)» (ح). 
(۳) فى الأصل : «بكتاب الله) . وهو خطأ فاحش لعله من الناسخ . والملبت من (ب)؛ (ح). 
(6) في (ح): ہما. )٥(‏ فی (الأصل): التحري . والمثبت من (ح). 


)٦(‏ فى «الأصل»: لمن . والمثبت من (ح). 
() قلت : الكتاب مُقّسَّم إلى ثمانية فصول» آخرها فصل في الكلام على فرق الرافضة» ولعل المؤلف 
زاد الفصل الأخير بعد أن كتب المقدمة» أو أنه سها في كتابة الفصل الأول ثم كتب الفصل الثاني 
وبنى عليه بقية الفصول . (۸) بیاض في الأصل» والمثبت من (ب)» (ح). 
)٩(‏ الزيادة من (ب) . (۱۰) المثبت من (ح). 
)١١(‏ نقل شيخ الإسلام الإجماع على خلافة أبي بكر ده ورد علی الرافضي طعنه في دعوی الا جماع 
في «منهاج السنة» (۸/ ۰)۳۵۹-۳۱۷ وكذلك ابن حجر الهيتمي ف في الصواعق المحرقة علی هل - ۱ 





سر 
المفسّرون أنها نزلت في أبي بكر طف4 وإذا ثبت أنه الأتقى ثبت أنه الأكرم 
عند الله تعالی ۲+ [لقوله]" تعالی : ان آکرمکر ند له تک > [الحجرات : 

۷۵ ۱۳ وحینتذ فثبت"؟ فیه استحقاق التقديم على كل أحدٍ غیره؟ لکونه 7 
بالتقوی والکرامة عند الله تعالی ؛ کما هو مفهوم الایة*» 


کے سے کہ تر فاعم اسر نیمه م مرج و > سود > هم 
الثانى : قوله تعالى : #إقل لِلمُحَلْفِين من الأعرابٍ سَتَدعَونْ إل م أوُلی باس نپ 


یر 
سر میں 


المناظرة بين السنة والرافضة س 


۰ ۷ 
١ 


و 


صر 





- الرفض والزندة 2 (44-۳۹/۱) ذکر الاجماع علی خلافة أبي بكر . 

(۱) قال ابن کثیر کح : : «وقد ذکر غیر واحد من المفسرین آن هذه الایات نزلت في آبي بکر الصدیق 
يبه حتى إن بعضهم حكى الاجماع من المفسرین علی ذلك». اه «تفسیر القران العظیم» (۱4/ 
۳۷۹ 
قلت : وقد نقل ابن کوک هر انظر «تاریخ الخلفاء) 
(4) و«الصواعق المحرقة ۶ (۱۸۹/۱). والعجیب آن کتب الر افضة ذکرت الاجماع على أن الآية 
نزلت في آبی بکر !! فلله الحَمّد لما أظهر الحق علی آلسنتهم. وانظر«تفسیر الخازن» (۲۵/۷) 
طبعة البايي الحلبي . 

(۲) قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «وهذا الوصف - آي الاتقی- منت في علی لوجوه» وذکر ثلائة 
وجوہ. انظر (منھاج السنة) (۷/ ۳۸۵-۳۷۷). 

(۳) بیاض في «الاصل" والمثبت من (ح). )٤(‏ فی (ح): فیثبت . 

(6) ادعی الرافضي : آن الاية نزلت في آبي الدحداح؛ حيث اشتری نخلة تشخص لاجل جاره وقد 
عرض النبي َي علی صاحب النخلة نخلة في الجْة» فسمع آبو الدحداح فاشتراها ببستان له ووهبها 
الجار. فجعل النبي و له بستانا عوضها في الجنة . ورد علیه شیخ الاسلام : أنه لا يجوز أن تكون 
هذه الآية مختصة بأبي الدحداح دون أبي بكرء باتفاق هل العلم بالقرآن وتفسیره وأسباب نزوله ؛ 
وذلك أن هذه السورة مكيّة باتفاق العلماء» وقصة أبي الدحداح كانت بالمدينة باتفاق العلما ۶ فإنه 

من الأنصار والانصار انما حيطانهم بالمدینة» ولم تكن البساتین- وهي الحدائق التي تسمی 
بالحیطان- الا بالمدینة! اه انظر تکملة الرد في «منهاج السْنة» (۸/ 4۹6). 
قلت : قصة آبي الدحداح له رواها الامام آحمد (۱8۷/۳) وابن حبان (۷۱۵۹) والحاکم (۲/ 
۰) وصححها الحاکم على شرط مسلم ووافقه الذهبي وا لالباني في«سلسلة الاحادیث الصحیحة» 
(۱۱۳۱/۷) ولیس فیها ذکر نزول الاية أصلاء فتأمل هذا التخبط من هذا الرافضي الهالك . 





ےل( ساس 0 
رہ ےھ سور کے 8 ےج م ٥‏ 7 معط 7 ہے و سے!۔ سر سے 
وتم أو سَلِمُونَ إن تطیعواً ؤكم أله TS‏ 
a‏ 


بیج عذابا یم که [النتح: ۰۲۱۲ وهذا الداعي-هو الموعود على طاعته حسن 
الثواب» وعلى مخالفته أليمُ العقاب- ليس هو النبئ يكل ؛ لكونه -عليه الصلاة 
e SA E O AN‏ 6 
کک ٤ل‏ ل ا ین فَسل م4 (الغتم: ٢٠ء‏ فامتنع أن يكون هو الداعي ۰ 
ا له ؛ لأنه لم يقاتل في أيام خلافته الکفار » وإنما كان حربه مع 


السلے ٥٢۶‏ شع آن یکوٰة الداغعی ور اتل وله" ؛ لأنه دعاهم إلى 
قتال بني حنيفة أهل الرّدّةِ في الیمامق» وهم آولو باس شدیدٍ ؛ كانوا ثمانينَ 


(1) ادعى الرافضي : أنه يجوز أنيكون الداعي الرسول يي في تلك الغزوات التي وقع فيها القتال» ولم 
ينقل لنا . فردٌ هذه الشبة العلامة المتبحر شاه عبد العزيز الدهلوي المتوفى سنة (۲۳۹٠ه)‏ في كتابه 
«التحفة الاثنا عشرية» باللغة الفارسية؛ وبعد ترجمة الكتاب إلى العربية» اختصره علامة العراق 
محمود شكري الألوسي المتوفى (157١ه)‏ فقال: «يقال كذلك: يجوز عزل الأمير بعد الغدير» 
ونصب أبي بكر وتحريض الناس على اتباعه» ولم ينقل لنا . فانظر وتعجب» . اه. «مختصر التحفة» 
.)١55(‏ وانظر لزاما رد شیخ الاسبلام علی هذا الرافضي الخبيث في «منهاج السْنّة» (۸/ ٠٠٤‏ - 
48أ). 

اس فان رگن 

(۳) نقل ابن جرير اختلاف المفسرین في القوم والداعي لهم ولم يجزم بأي منها ؛ قال بعضهم : هم أهل 
فارس والروم» وقال آخرون: رر وقال بعضهم : هم بنو حنیفة وآخرون قالوا: لم تأت 
بعد . ورجح العلامة الالوسي 9 أنهم بئو حنيفة . أما الداعي فاختلفوا فيه على أقوال: قال 
بعضهم : فو رسرل ال کت نال حون : هم الائمة الاربعة. 
قلت : والصحيح ما ذهب إليه شیخ الاسلام ابن تيمية والعلامة الا لوسي من آنهم الخلفاء الثلائة وق 
واستبعدا عليًا و ؛ لأنه لم يقاتل الكفار في زمن خلافته كما هو معلوم. انظر «تفسير الطبري» 
۹۰/۲٦ (‏ - ۸ء واتفسیر الآألوسی ) (7/5١١-ه‏ ۰ء و«منهاج السئة» (8/ .)01١94- 05١5‏ 

(8) وقمت معرکة الیمامة فی السنة الحادية عشرة للهجرة وقیل : في السنة الثانية عشرة للهجرة . قال 
اتن كنيو : «والجمع بینها أن ابتداءها في سنة إحدى عشرة والفراغ منها في سنة ثنتي عشرة» واللّه 
أعلم» اه (البداية والنهاية» (5/ 01١9‏ . 


(۳/ وجه۱) 





سرت 


آلف۳. ولقوة بأسهم شار إليه" علي ط4 بالقعود عنهم؛ فقال”": «هؤلاء 
أصحابٌ شوكةء وہذا أول عسکر [یخرجج]!“ لنا بعد موتِ النبی ب ؛ نخاف 
أن ينكسر فلا یقومٌ لنا بعدّه قائ“ . فما وَهَنَ الصَّدَّيقْ وه ولا ضَعْفَء ثم 
جَهرَ العسكرٌ وخرج معه مرحلة» حتى تسمّع الناس بخروجهء و[أمّر عليه ]° 
سیف ال خالدَ بنَ الوليدٍ ضفه» فظفر بهم ولمم وقّتل أميرهم مسيلمة 
الکذاب/ » ورجع بالغنائم والسبي» ومن سَبْيِهِم تَسرّى علييٌّ طب الحنفية“ 
أمُ ولده محملٍ"» واستقر الاسلامٌفي الیمامق وکانت تلك أُمًا لبناء الاسلام 
في اليمامة بعد الب ۱ 

الثالث : قوله تعالى : «هْوٌ أََرِى أرْسَلَ سوم الى ودين الس (ظھرۂ 


صر 


مرک م بن 


َل الزنن کل [التوبة : ۳ والفتح : ۲۸ء والصف : ۹]ء والنبئٌ يك لم يأخذ غيرَ جزيرة 





(۱) ذکر الطبري في «تاریخه» (۳/ 5 ) آنهم کانوا أربعين فا وذهب شیخ الاسلام في «منهاج الستة» 


. إلی أنھم کانوا مائة ألف . (0) كتب بحاشية (ح): أي : إلى الصديق َيه‎ )۲۸۸/٤( 
. في (ح): تخرج‎ )٤( . کتب بحاشية (ح): أي : علي‎ )۲( 


(4) لم أقف على هذا النص» وعلى كل حال فمن المعلوم أن أوَّل جيش خرج من المدينة بعد موت النبي 
گا کان جیش أسامة نه لغزو الروم. وقد أشار بعض كبار الصحابة على أبي بكر بعدم إرسال 
الجیش؛ خشیة من انقضاض المرتدين على المدينة» فأبى الصدّيق وأرسل الجيش الذي جهّزه 
رسول الله گا . لمزيدٍ من التفصيل انظر كتب السير والتواريخ «كالبداية والنهاية» وغيره فقد تواتر 
نقلھم لموقف الصذیق طل4 . )٦(‏ في الأصل : أَقرٌ عليه » والمثبت من (ح). 


نسب إلى أمه تميرًا له عن آبناء فاطمة الزهراء وبا . انظر «طبقات اين سعد (۱۹/۳). 

(۸) کتب بحاشية (ح) : ولو لم تکن خلافة الصديق صحيحة للزم أن يزني علي بالحنفية ؛ لأنها من سبي 
الصدیق» ولا يجوز الجهاد والسبي إلا بأمر الإمام المجمع على صحة |مامته . 

)٩(‏ انظر تفاصیل معركة اليمامة في «تاریخ خليفة بن خياط» لأبي عمرو خليفة بن خياط › و«تاريخ 
الطبري» لابي جعفر الطبري» و«الکامل في التاریخ» لابن الأثیر و«البداية والنهاية» لابن كثير» 
و«تاريخ الإسلام» للذهبي . 





سس( اسف ) ہے سس 


العرب. وتوفی -علیه الصلاة والسّلام-» ولم یظهر دینه على کل الأديان إلا في 
خلافة الصدّيق ولي » وخلافة صاحبیه بعده رت ؛ لأنهم آجلسوا ملوك الا دیان 
المخالفة لاسلام- من الیهود والتصاری والمجوس وغیرهم- علی التراب؛ 


وسلبوا ممالکهم وخزائتهم, وخلعواتیجانهم» ومن سم من شیرفهم ولمیسلم 
ضربوا عليه الجزية› واستر قوا الاطفال والنساء حتی أخذوا (شاه زنان» بنت 


كسرى- التي كانوا يُسموتها الأعاجمٌ «شاه شاهان»- رقيقة ؛ فتسرًاها الحسین 
ڪه من سبي عمر طب ۲۳ . ولا دلیل آظهر من هذا علی حفية حَقَبَّة الخلفاءِ الثلائثة ؛ إذ 
الین - الذي سمًا الله تعالى بالهدى ودين الحقٌّ - كان بإمامتهم . 
الرابع : قوله تعالی : وسا ریه اياف لاتاق رف نشم چ4 [فصلت: ۵۳]) 
[و]”" معنى رؤية آياتٍ الله سبحانه في الآفاقي- كما نقل صاحبٌ «الكشافي» : 
هو انتشار [هذا]" الدین فی الأقطار ومعنی رژیتها فی آنفیهم : تمليك 
الضعفاء من المسلمین ممالكّ الأغنیاء من الملوك* وملکوا ممالکهم/ ۲۰/۳ 


(۱) انظر «البداية والنهایة» (حوادث سنة ۱۳ه ٍلی ۳۶ه). 
وكتب بحاشية (ح) : وكذلك لو لم تكن خلافة عمر 7 ويه صحيحة للزم أن يزني الحسين به بشاه 
ران بت ری ۱ (۲) من (ح). (۳) في (ح): آهل . 

)٤(‏ قال الزمخشري في تفسير الآية : «يعني ما يسر الله ك لرسوله وللخلفاء من بعده ونضصّار دينه في 
آفاق الدنيا وبلاد المشرق والمغرب عمومًا وفي باحة العرب خصوصًا من الفتوح التي لم یتیسر 
آمثالها لاحد من خلفاء الأرض قبلهم» ومن الإظهار على الجبابرة والأكاسرة وتغليب قليلهم على 
كثيرهم» وتسليط ضعافهم علی أقویائھمء وإجرائه على أيديهم أمورًا خارجة من المعهود خارقة 
للعادات» ونشر دعوة الإسلام في أقطار المعمورة. وبسط دولته في أقاصيها والاستقراء يطلعك في 
التواريخ والكتب المدوّنة في مشاهد أهله وأيامهم على عجائب لا ترى وقعة من وقائعهم إلا علمًا 
من أعلام الله وآية من آياته يقوى معها اليقين ويزداد بها الإيمان ويتبين أن دين الإسلام هو دين الحق 
الذي لا بحید عنه الا مکاپر حسه » مغالط نفسه» . اه «الکشاف» (۲۱۲-۲۱۱/۶). 

(۵) هذا وجه من آوجه تفاسیر الايق ولعل المعنی آعم من ذلك كأن يريهم أياته ييل في هذا الکون وفي 
آنفسهم. حتی یتدبروا کل هذه الاشیاء العظيمة التي حولهم فیعلموا عظمة الخالق جل في علاه. 
ینظر«تفسیر القرطبي ۷) و«تفسیر ابن کثیر) 








سر ت) 
وهم عرب قريةٍ ۳ طوبه في مملكة كسرى وهو 
فارسیْ غریبٌ مملو» والمغيره ة بُ شعبة طبه في مملكة النعمان بن المنذر 
ب وآعمالها۰ ومعاوية و سی انام موا و وھ 

ليكِ العرب” “ وعمرو بن العاص في مصر مملكة فرعون “۰ حتى آل 
گی سی اد لاخ را ول ی رال سا 
فرعون : لالیس لی مُلَكُ مص [الزخرف: ١‏ فصاح بالخصیب - وکان عبدا 
[مولاه علی الوزیر]* [آي المیضاة]۰ فلما آجابه قال: ولییك مص 
استصغارا لما استعظمه عدو الله فرعون". وآمثال ذلك . ولا دلیل أبلمُ من 
لك علی حقیة هذا الدین وحقيّة إمامة الأئمة الثلاثة؛ إذ كانوا أهلة. 


ص 


الخامس : قوله تعالی : زا واكم له ورسولم وألَذنَ ءاموا ال ایقیموں 1 
ف 7 5 و 2 [المائدة: ٥٤]ء‏ والمراد بالركوع نت التواضع 


ی١‎ 


3 





.)۸۷ /4( تولى سلمان ذه إمارة المدائن من قبل عمر ويه . انظر «طبقات ابن سعد»‎ )١( 

(؟) تولى المغيرة به البصرة ثم الكوفة من قبل عمر ويه ء حتی قتل غمر . انظر «آسد الخابة». 
قلت : لعل قصد المؤلف بالحيرة هنا الكوفة! وإلا هي تبعد عن الكوفة ثلاثة أميال. انظر (معجم 
البلدان» . 

(۳) تولی معاوية -رضي اللّه عنه وآرضاه- [مارة الشام في عهد مر ولما توفي مر وله » أَمّره عُثمان 
ونه على كل الشام. انظر «أسد الغابة) . 
قلت : لم یمر علی بلدان الشام حاکم آعدل من معاوية وق ولم يُحب أهل الشام أميرًا كما أحبوا 
معاوية ضيه . 

لص اھرسدرے مرف طبه » وبعد فتحھا أمّرہ آمیر المؤمنین غُمر ظللللہ على مصرء 
ولم يزل عليها حتى أربع سنين من خلافة عثمان وله . انظر «آسد الغابة» . 

(۵) في «الاصل»: مولیه علی . والمثبت من (ح). () في (ح) : آبوالمنصاة. 

(۷) نسب الزمخشري هذا القول إلى هارون الرشيد ي فقال في تعليقه على الآية : «وعن الرشید أنه 
لما قرآها قال: لأولينّها أخس عبيذي فولاها الخصيب» وكان خادمه على وضوته». اه اتفسير 
الکشاف) (5/ 2)55١‏ واروح المعاني» للآلوسي )۲°/ (A۹‏ . 


س( ستسةالمؤاف ‏ سس 3 سس 
لاتهينَ الْمَقِيرَ مك آن تَر کم يَوْما وَالدمْرُ EEE‏ 
وبذلك فسّره صاحتٍ «الکشافی»۳ فهو كقوله تعالى: #خروا سَجَّدًا 
مر سر کر ا د أ ار جد رر سر و ل 
وسبحوأ در رهم وم لا بستکرون46 7السجدة: .۵٥‏ 
وفي هله الآية 2 دلیل واضح على إمامة الثلاثة : الصديق وا اد 
شروط الولاية في الا ية حاصلةً وصالحةٌ لهم ؛ لوجود الجمّع. ۳ 
وإيتاء الزكاة [ والخضوع . 
أما الولاية والجمع وإقامة الصلاة؛ فظاهر عليهم . 
وأما إيتاء الزكاة]“؛ فلا شك أنهم كانوا أصحات أموالٍ. 
وأما الخضوغ فهو/ عدم التَكبّر ؛ فقد ثبت أن الصّدَّيقَ ضيه كان أرأفت ادج 
الصحابةٍ وأليتهم جانبًا©» وعمرٌ ويه كان يَلْبَنُ المُرقَعَ» وكان عليه رداءٌ فيه 
أ وعشرول ر تاکن متها قطعة جراب› یسل کا سس 
تقه للضعفاء» وکان یعمر القناط ویحمي القوافل بنفیه بنفسِهء وأمثال ذلك . 
هذا وهو مك الدنيا ومالك ملوكها بالقهر. وقد طبّقت انات وعساکره 
الاقطان وترجف من [سطو ته]''' ملوك الأرض من غير منازع في امامته 
(۱) هذا البیت ينسب إلى الا ضبط بن قریع السعدي التميمي» شاعر جاهلي قدیم أساء إليه قومه. 
فانتقل عنهم الی الا خرین ففعلوا کالاآولین» فقال : بکل وادٍ بنو سعد!!. (يعني : قومه). ذکر هذا 
البيت غير واحد» انظر «تاج العروس» (۵/ ۳۱۳) بلفظ مقارب . 
(۲) انظر : «الکشاف» (1۸۲-۲۸۱/۱) لأبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري. المتوفی 
(۵۳۸ه) وکذلك فسره این کثیر . (۳) زيادة من (ح). 
(4) انظر مناقب الصدیق طلیه في «صحیح البخاري» (باب : فضل آبي بکر بعد النبي و6 وفي اصحیح 
مسلم» (باب : من فضائل أبي بكر الصدیق). )٥(‏ مکذا في الأصل . والجادة: (إحدی). 
(5) في الأصل : ۱صطوته) . ولعلها على لغة من اللغات . والمشت من (ح). 
(۷) انظر مناقب الفاروق له في «البخاري» (باب : مناقب عمر بن الخطاب)ء وفی (مسلم)(باب : من 
فضائل عمر)» وکذلك سیرته فی «الطبقات الکبری» لابن سعد» و«أسد الغابة» لابن الآثیر . 


سے ٦٦٦ات‏ میس ب افر رة 
وعثمان ضيه كان على مثل ذلك [بالسطوة]”' والحكمء وصَبَرَ لقتله ولم 
[یدم] من المسلمین مثل محجمةٍ من دم عند حصاره» وقال لذ أكون اول 
من خلف محمذا في أمتِه بالسيفي” . وهذا دلیل نضح على صحة إمامتهم . 
ادعب الرافضةٌ [لعنهم اللّه] أنَّ هذه الآيةَ في علينّ و خاصة دون 
غيره 2 واحتجُوا بها آنه طه تصدّق بخاتمه علی سائل وهو راكع » ويمتنع 


ذلك من وجوو" : 
الأول : أن «الذين آمنوا» ا جمع؛ ويمتنع [حمل ]0 الجمع على 
الواحدٍ في لغةٍ العرب . 


e 
قلنا: التعظيم هاهنا مدفوغ لعل مل ؛ إذ الله ورسوله ذكرا في الأية من‎ 
خر ارتیم تک رل له دنم‎ 
الثاني : أن الرافضةً يدّعون أنّ علدا ظط طلّقَ الڈُنیاء وأنە لا مال له» كان‎ 
لس القصیرٌء ویأکل الشعیر" والآيةٌ فيها ذكرٌ الزكاق» والزكاةٌ لا تكونُ إلا‎ 


. انظر ما سبق . (۲) في «الاصل»: یرم . والمثبت من (ح)‎ )١( 
انظر مناقب عثمان نكن ذ «البخاري» (باب : مناقب عثمان عفان)ء وفي ) )باب : مر“‎ )۳( 
ديه في ين جن‎ : 
من (ح).‎ )٤( فضائل عثمان بن عفان).‎ 


)٥(‏ انظر (إعلام الوری) ۱٦۸(‏ و )۱٦۹‏ للطبرسي؛ وغیرہ من کتب تفاسیر الشیعةء واحتج به الرافضي 
في «منهاج الكرامة» .)١51/(‏ 

(0) قال شيخ الإسلام كاه في معرض إفحامه للرافضي لاحتجاجه بهذا الحدیث المکذوب : - «قوله : 
قد أجمعوا أنها نزلت في علي » من أعظم الدعاوى الكاذبة » بل أجمع أهل العلم بالنقل على أنها لم 
تنزل في علي بخصوصه وان علیّا لم یتصدق بخاتمه في الصلاة و أجمع آهل العلم بالحديث على أن 
القصة المروية في ذلك من الکذب الموضوع) . اه «منهاج السنة» (۷/ ۱۱). وانظر رده المفصل 
.)۳۱-٥/۷(‏ (0) في «الأصل»: جمع . والمثبت من (ح) . 

(۸) هکذا یصوّر الشيعة في کتبهم علي له | . انظر كلام الرافضي في «منهاجه" (ص :۰ء واکشف 
الْغمة» (۱/ ۱۸۲). 


O0 222‏ 
ممن له مال فتنافيا! . 

الغالث : أن الله مدح/ الخاشمَ في الصلاةء e aa‏ 
في الصلاة بنزع خحاتم وإشارةٍ إلى سائل وقذفه إليه» و[يشتغل قلبه] بنية 
الکو لیس من الخشوع» وحاشا أمير المؤمنين من مثلِ ذلك؛ إذھو بحر علم 
لايْْرَكُ ره 

الرابع : أن الزكاءً تَظلَقُ علی صدقة الفرض ولا تکون الا من الأنفع 
ریت وا نفع في قطعةٍ فضةٍ يجورٌ عليها احتمالُ الجهالة في الق 
والغشٌ في الجنس عن مالٍ معلوم مضروب خالص؟! وهل نسبة مثل هذا إلى 
عالم زمانه إلا سفةٌ من الرافضة؟! . 

الخامس : أن الله تعالى وصفت الحزب الذي يتولاه هذا الإماءٌ بأن يكو 
غالبا ؛ بقوله تعالی : ٭٭ومن ول الله وَرَسُولَم وَالدنَ امئُوأ فَإِنَّ حرّب ألو هم اَمَو کچ 
[المائدةۃ: .]٥٢‏ 

ولم ير غالبًا إلا أهل السنةٍ الذین هم تباع أبي بکر وعمرَ وعثمان وعليٌّ 
وء والرافضةٌ الذين يَرْعُمون أنهم أتباعٌ عليئ منذ ظهروا إلى الآن- بل إلى 
آخر الزمان- لم يزالوا مغلوبين تحت الحكم والقهرٍ. وهذه أدلةٌ راجحةٌ تمنغ 
اختصاص على 5 e NE‏ . واللّه أعلم . 

اس e‏ 7 لين مثو سی E‏ 


بدا خوفهم 000 99 ولد SENT‏ 


للصحابة» , و قد حصل للا ئمة [الثلات ]۳ الاستخلاف» وتمکین الذین » 


)١(‏ في (ح): يشغل قَلْبَه . (۲) في (ح) : بالامامة. 
(۳) فی (ح): الثلاثة . 


(6/ وجه۲) 


)١هجو‎ /5( 


5-5-3-5 المناظرة بين السنة والرافضة سس 
وأبدِلَ الخوفٌ الذي حصل بموت النبئ [6ل]" / حينَ ارتدَّتُ أهل الیمامة 
وتبعت تسم الکذات الامو وكان أصل تمکین من 0 وا من 
[امن]" فيما ا 


سے 


السابع : قولة تعالی: نآ ا ان عو و ظا کنا 
[لتحریم: ۰۲۳ آجمع المفسرون* آَنْ بعض الحدیث [المَسَرَ]؟ قول النبی ۶ 
لزوجته حفصة بنت عمر : «إِنَ أباك وأبا بكر يليان أمرَ أمتي من بعدي)” , 7 
البعض الْمَغْرضص"" عنہ ام خلافتهما . 


٤ 
اک‎ 


(۱) بیاض في الأاصل بمقدار جملة الصلاة علی النبي» والمثبت من (ح). 

(0) في (ح): أَمِنَ 

(۳) لمزید استدلال با لاية علی امامة الخلفاء الثلاثت اقرأ «منهاج السنة» (5/ 47-175) لشيخ الإسلام 
أن تة له . ۵ 

)٤(‏ قلت : كذا قال المؤلف تا رلم يجمع الو غل لكا ارد لان خان اغ م 
هذا القول وأصح. الأول: أن الآية قصة أكل النبي يَللِِ العسل» وحديثها في الصحيحين عن عمر بن 
الخطاب 7 ای ساي تمكما ري نک وی سا النساني وصححه الحاکم 

۰ والقول الذي ذکره الملف کا 4 لا يصح فيه حديث» إنما هو قول روي لبعض التابعين 
e SS‏ 

(5) في «الأصل» : المفسّر. والمثبت من (ح). 

(1) صحيح : أن الآية نزلت في عائشة وحفصة -رضي اللَّه عنهن وعن أبيهما- ؛ لما جاء في الصحيحين 
من حديث ابن عباس عن عمر لچ ء والحدیثُ طویل في: (البخاري) (۰)4۹۱6 و«مسلم» 
.)١519(‏ وقد ذكر ابن كثير (0/ 9 )١١7-١١‏ سبب ورود الآية بالتفصيل فانظره. وادعى الرافضي 
الخبيث أن هذه الآية نزلت في عائشة ويا ؛ لأنها أذاعت سر النبي كَل فرد عليه شيخ الإسلام في 
ثلاثة محاور رئيسة . انظر «منهاج السئة» (۶/ ۳۱۵-۳۱۳). 

(0) في (ح): المُعْرَضَ . وكتب بحاشية (ح): قوله «المعرض» بتشديد الراء» إشارة إلى قوله تعالى : 
لوأ عَنْ بخ الآية . 

(۸) کذا وقع في النسختين جعل بعض الحديث المفسر وبعض الحديث المعرض عنه واحدّاء وإنما 
الصواب على هذا القول آن الذي عرّف هو آمر مارية ره والذي أعرض عنه أمر خلافة أبي بكر 


وعمر ول واللّه أعلم . 


سس( تاه 


القافن + آنْ اه تعالی جعل (ثبات الحقّ بشاهدین لین از مات 


الخصمء وکلاهما حصل للصّدیق له به : أما التسليم : فعلی دوب يه -على تقدير 


كونه مُدّعِيَ الامامة- حینتل لم ینازغ. ونا e u‏ 
عدولٌ؛ لأن أولئك صدرٌ الأمق» وقد عدّلهم اللهُ تعالى بأن جعلهم شهودًا على 
الناس» وجعل النبى يل مُرَكُيّا لهم ؛ بقوله يف : ظوَكَدِكَ جَعَلتکم أَمَهَ وس 
كوو شبداء عَل آلتاس ویکون الر. ول عم هیده ابقر ۲)٣‏ فالطاعن في 
شهادتهم من الرافضة بدعوى التعصب منهم للصَّدَيقٍ ؛ [فقد رَد“ قول الله“ 
تعالی » وكفى بذلك كفرًا واتجر وا“ على الله تعالی » وطعن الخصم أو 
المتعصب له في الشهود لا یسمع» ولا حاصل له علی التعصب غير استهزاء 
ا 
التاسع : أن النبى يله ري عن آمو وهم من الآ والصحب مان وعشرون 
ألفًاء والجميعٌ اتفقوا على إمامة أبي بكر 5 لالہ ؛ ثمانون أَلفًا حضروا بیعتّه 
وآربعون آلفا کانوا [متفرقین]/ في البلای وقد حضروا بعدذالبيعة» ووافقوا. 
وصورةٌ الإجماع أن النبيّ بيا لما توفي أنكر عمرٌ 5 ل وفاته» وقال: 
اہی ورڈ والله له الّهفلیْطعنٌ آيدي رجال وأرجلهم . 
وكان أبو بكر 485 غائبًا في حائط له فجاء ودخل علی النبی وی وکشف عن 
(۱) لقوله تعالی : کت ال کنا کک ينيط ا عكر ہے ہہ 
انون رك إن أ صي ف لاش تأسبتک نویه یه آلموت تحیشوتهعا مر بعد ألصوة فیقیمان باه ٍن 
ار و شم بو تسا ولو کان دا فی ولا کت دة آله إا بجو مسيم .1۱٦‏ 
)٢(‏ في(الأصل): فرد. والمثبت من (ح). 
(۳) كتب بحاشية (ح): قوله (قد رد قول الله) أي : الطاعن في شهادة الصحابة -رضوان الله تعالى 
لهم» أي : لو لم یکن دلیل على كفرهم إلا هذا لكفى» فكيف ودلائل كفرهم لا تحصی؟! 
)٤(‏ في الأصل : «تجريًا» ولعله وجهء والمثبت من (ح). 
(٥)ذ‏ في «اللأصل» : : متفرقة . والمثبت من (ح). 


(۵/ وجه۲) 


بر ا المناظرة بين الستة والرافضة س 
وجهه» فرآه متا » فقبّله وقال: بأبي طبت حیّا ومیتّا ثم آنشد شعرا : 
كنت السَّوَادَ لِتَاظِرِي وَعَلْيِكَ يَبْكي النَْاظِرٌ 
UGE‏ ید ملد اه 
ثم خرج إلى الناس وتلا قوله تعالی : « نک میت وم ون [الزمر: 0۳0۲۳۰ 
فقال عمر : والله لقد كنت أتلوهاء وكأنها | لآن لم تمرّعلى قلبي . ثم نادى أبو بكر 
في الناسٍ : ألا مّن كان يعبد محمدًا فان محمدًا قد ماتء ومن کان یعبذ الله فإن 
اللهَحٌ[لا یموت]'“ . ثم باشر غسلّه علينٌ والعباسُ» وواحدٌّمن الانصار یفیض 
الماء علیه(*۰ ثم کفُن وصلت الناس علیه فرادی" ". واختلفوا في موضع دفیه. 
فقال الصديق : «ما من نبي مات الا دفَ موضع موتّه»۳ . فاعتمدوا علی ذلك» ثم 


(1) إلى هنا في «البخاري» (۳۹۷۱۷). 

(۲) تنسب هذه الأبيات إلى حسان بن ثابت ويه » واللّه أعلم . 

7 ىف ای 57" أنه وله له تلا أیضَا قوله تعالى : و رشول هد حلت من قاد 
اا ا ا ف ّل انقَم ع أعقليكم ومن بَنقیب عل عق EE LE‏ 
[é٤ ea‏ 

(5) في «الأصل»: لم يزل. والمثبت من (ح). وأخرج البخاري القصة بتمامها بدون الأبيات برقم 
(۰۱۲۶۱ و۰۱۲۲ و48۵6). 

(۵) وقیل : غسله معهما الفضل وم ابنا العباس وأسامة بن زید وشقران مولی رسول اللّه . انظر 
«سيرة أبن هشام» . 

واه نوی رنه : لإنما صلوا مرّة بعد مرّة آفذاذا ليعظم قدرهء ولمنافستهم أن يؤمهم عليه 
آحد) . اه دکره ابن کثیر في «الفصول في السیرة» (۱۹۹). 

(۷) صحیح بشواهده : آخرجه ابن ماجه (۱۱۲۸) بهذا اللفظ في ضمن حدیث طویل فیه ضعف » لضعف 
حسین بن عبد ال وأخرجه ابن سغد (۲/ 0۲۹۸ وأحمد (۰۸/۱ و۲۹۰ و ۲۹۲) زاو تع 
(۲۲)» وبنحوه عند مالك (۰)۲۰ قال ابن عبد البر : «لا آعلمه يُروى على هذا النسق بوجه من 
الوجوه غير بلاغ مالك هذا ولکنه صحیح من وجوه مختلفة وأحادیث شتی جمعها مالك. والله 
أعلم». اه «التمهید» )۲٥٢ /٦(‏ وقد توسع 2 في تخریجه » وبنحوه أيضًا عند الترمذي 
(۰)۱۰۱۸ وبنحوه آیضا عند البزار في «مسنده» (۱۸ و ۰6۷۰ وصححه الامام الألباني في 
«آحکام الجنائز» (۵۱۸) . 


سال وو .)سس( نے 


خُوّلَ فراشه الذي مات عليه» وحُفِرَ قبره موضع الفراش؛ ودُفن فيه في حجرة 
زوجته عائشة ولا . 
٭ ثم بعد دفیه اجتمع الانصارّ في سقيفة بني ساعدة؛ لیقیموا سیذهم سعد بنٌ 
عبادة أميدًا على الناس» فجاء أبو بكر وعمر إليهم. فقام خطیبهم فحود الله 
(5/وجه٠)‏ وأثنى عليه / » وقال في خطبته : نحن كنانة''' الإسلام. ونحن آوینا رسول الله 
كل ونصرناه» ونحن أحقْ بالامامة . قال عمر ضر وک هات مقا 
لأقدّمّها بين يدي أبي بكرء فلما هَمَمْتُ بالكلام منعني أبو بكر. فقال : علی 
رِسْلِكَ يا عمر. ثم کلم بدیهةآحسنّ ما کنث له . فقال : ما ذکرتم فیکم من 
خير فأنتم أهلهُ؛ ولكنّ الإمامة لا تصل إليكم . فقالوا: منا أميرٌ ومنكم أميرٌ. 
فقال آبو بکر له : قال النبئُ 49 : «الْأَيمَةُ مِنْ فربش»" . فلم يقم أبو بكر وب 
من مجلیه حتی بایقه مجموغٌ الأنصار. فوجلگ سعده فقال قائل: قتلتم 
سعدًا ! قال عمرٌ : قتله الله . فلم تَدْرْ عليه سنة حتى بال في جُخر من الأرض » 
فخرج منه سهح ومثه الجن به» فمات [به ۲" و 8 سْمع قائل ینشد 
لتا 1 الخَرْرَ ج فد بسن عباده 


رَمَيْتَاأبمَهْمَيْنٍ فئل)غلننےنوٌّات“ 


(1) عند البخاري )1۸۳١(‏ : «كتيبة) . 

)١(‏ حديثٌ صحيحٌ متواترٌ: جمع الحافظ ابن حجر طرقه في جزء مفرد سماه «لذة العيش في طرق حديث 
الأئمة من قريش» عن نحو أربعين صحابيًا ء كما قال في «فتح الباري) (۳۹/۷) و (تلخیص الحبیر) 
(6/ ۸۰) وینظر : «البدر المنیر» (۸/ ۵8۰-۵۳۰) و«رواء الغلیل» (۲/ ۲۹۸)و«نظم المتناثر» ' 
للكتاني (رقم ۷۵ 

(۳) الی هنا آخرجه البخاري برقم (۳۹۷۸)) وآخرجه آیضا من آثر ابن عباس الطویل (0۸۳۰). 

)٤(‏ من (ح). 

(۵) آخرجه الطبراني في «المعجم الكبير» »)١7/5(‏ و الحاكم في «المستدرك» (”/ 005817 وابن 
عبد البر في «الاستیعاب» (۲/ ۵۹۹). 


(5/ وجه7) 


E Dm‏ المناظرة بين السنة والراقضة سس تی 


ثم بعد بیعة الأنصارِء هُرعٌ مجموغ مَن کان حاضرًا من الل والصحب إلى 
بيعته » وجاء مجموع من كان غائبًا وبايعَ » والجميعٌ انقادوا لأمرِه ونهيه» حتى 
لو رمى أحدا منهم في النار لطرح نفسّه اعتقادًا منه لوجوب طاعبته”" 
رات را له إلى 7 من غير معارضٍ 0 9و" ٣‏ انقادوا بعدہ أيضًا 
ری اس وع حا دمع اه لوه 

نم لا کرم اش نام نولیان ماد وه 

مع النبی یاه في حجرة ابنته عائشة وبا » ولما قربث جنازتة من الحجرةٍ وكان 
بابّها مقفولا فُيِحَ من غیرِ فاتح» وسوع فیها صوت: دغل الحبيبت إلى 
الحبیب!“' کات اخلاف مت رتا ومدةٌ عمرو [ثلاثة]”*» وستین 
سنةٌ؛ كعمر النبئ لا 

وأما خلافة سید ناعمر اوہ وب »فالدليل عليها أيضًا من وجوه : 

الأول : قولهُ تعالی : هر و الزفت سل رسولم بالتدی ووض اک 
لاية [التربة: ۰۳۳ والفتح: ۰۲۸ والصف: ۰۲٩‏ ۰ 

الثاني: أيضًاء قول تعالی : نا ولیک له ورشولر .6.۰.۰ الاية 


[المائدة 1 :00[ .„ 


(۱) هذا تصویر مبالغ فیه من قبل المؤلف 'َللهُ فالطاعة لا تكون إِلّا في المعروف . 

() في (ب) : «المستمع» . (۳) في (ح): التمکین . 

() ذکر انن عساکر هذا الاثر ثم قال: «هذا منکر وراویه آبو الطاهر موسی بن محمد بن عطاء 
المقدسي : كاب عن عبد الجلیل المري : وهو مجهول». اه «تاریخ ابن عساکر» (8۳/۳۰). 

(۵) في (ح) : ثلائْا . 


سے جات سس 

الثالث اشنا قوله تعالی : #وعد ا عد الله 5 : . © الآية [المائدة: ى 
والنور: 06 والفتح : ۲۹]. 

الرابع تن : وذ أسر لت 

الخامس : أيضاء الاتفاق من سال وعدم القائل بعيره حینئد 
[وکل ما۷“ قیل فی الآياتٍ الخمس فى الصّدّيق فهو له . 

السادس : تنصیص الخليفة الأولٍ الذي أثبتنا بالأدلة القاطعة صحة 
خلافته » وهو الصّدیق له له مع انقیاد جمیع الناسٍ" لهذا التتصیص بالسمع 
والطاعة. ولم يزل كذلك حتی قل د وه ؛ قتله أبو وله عبد المغيرة بن شعبة . 

وكان سبتٌ قتله أنْ آبا لۇلۇة ٥‏ کان ضا ر یحمي [سبيٍ]'' النصارى من 
الروم [وغیرهم]" [ذا وصلوا الی المدینة» ویحسن لی الساری منهم ٭ ثم إِنه 
جاء الی عمر يشكو على سيده المغيرة فقال : : یا أميرٌ المومنین » إن المغيرة 
ضرب علی کل یوم ثلاث دراه وآنا عاجرٌ عنها ! فقال : ما تحترف؟ / قال : 
. إني تجََارٌ أعمل الرَّحَى تدورٌ في الهواء. فقال عمرٌ: ما أرى هذه الضريبة كثيرة 
عليكَ مع احترافِكَ هذا . فوّجَّد عليه [أيضًا ]" أكثرَ من الأولٍ» وعزم على قتله 
ِيُرِيحَ النصارى أهل دينه. فقال: يا أميرَ المؤمنينَ» اني آرید آن آعمل لك 
رَحَى تدورٌ في الشرق والغرب . فقال : آوعدنی العبدٌ! . فانصرف وهو عازمٌ 
على قتله له. ثم هی له سکیا بضتها فی وسّوها وطرفاها محدّدان فجاء كعبٌ 
)١(‏ في الأصل : «كلما». والمثبت من (ح). )٢(‏ زاد فی (ح): له. 
(5) في الأصل » (ح): «لسبيا وما آثبته من (ب) وهو مقتضي السياق . 


(5) في الأصل » (ح) : (وغیره»» وما أثبته من (ب)» وهو مقتضي السياق . 


. . # الآية [التحريم کر 


(۷/ وجه۱) 


سس( »سس سس المناظرة بين السنة والرافضة سس 


الأحبارٍ" إلى عمرٌ قبل ضربهء فقال: يا آمیر المؤمنين» تهيّاً للموت؛ فانك 
کرد E E‏ 
[أوعمر مذكور فى التوراة؟]”" قال: لاء ولكرّ نعتَكَ فيهاء وصاحت هذا 
النعت لم یبق من أجله ا ةِ أيام . . فقال : يا هذا لا أجد فى علة . قال : هو 


کذلك"۳ . فلما كان ول الثلاث تخمّی آبو لولوةً ودخل الجامعٌ مع المصلین 
ووقف قريبًا منه في الصف الذي يليه مغيّرًا هیئتّه حتی لا یعرف فلما ركع 
ضربه» وكان عمرٌ جَهْوَرِيَ الصوت یسمعه آخرٌ صفٌ. فاختفى صوتة» وأكبّ 
النامنُ على أبي لؤلوة» فضرب يميئًا وشمالًا بِحَدَّيْ سِكينِهِ الذي في يدِهء فقتل 
سبعة غيرٌ عمرّء فنشر أحدٌ الناس بُرْنْسَا كان معه وحذفه عليهء فغْطى بصره. 
وتکریل به» فقبضوه . قيل : إنه فتل نفسّه» وقيل : بل قتلوه سريعًا في المسجر 
وعمرٌ حي حینئلِء ولم ینتظروا لقتله موت عمرٌ حيث كان كافرًا©) e‏ 


)١(‏ هو كعب بن ماتع الحميري أبو إسحاق» المعروف بکعب الأحبار. کان یهودیّا من أهل اليمن ثم 
اسلم» سکن الشام» آدرك النبي وأسلم في خلافة آبي بکر» وقیل في خلافة عمر . انظر ترجمته في 
«تهذیب الکمال» (۱۱۹/۷) للمزي» و«سیر آعلام النبلاء» للذهبي (۵/ ۱۲ رقم : ۳۳۳) . 

(۲) من (ح). 

(۳) بشارة کعب الا حبار لعمر بالشهادة ذکرها ابن آبي شيبة في «مصنفه»: (۶ ۰0۳۷۰۷ والطبري في 
(تاریخه» (۲/ ۰6۵7۰ ومن طریق آخری عند الا جري في «الشریعة» (۱۲۱/۳). 
قلت : ذَكرَ الله تعالى محمدًا يك وأصحابه وار في التوراة والإنجيل قال تعالی : محمد ول اللہ 
لن م ا ا ل انار ریما بم هم ركني ببتغونَ فصلا من أله تا سِيمَاهمْ في وجوههم مِنْ 
۴ جرد زل ماف ار ومر في الاي کزرع آخرج آخرج سطعم قازر فَاستفاظ فاس وی عل سوق يجب 
لياع لبغيظ ا لم 7 َي اميأ و 1 بب عظیما که [الفتح : ۲۹] قال 
ا ان - يعني قوله تعالى : ليغيظ بهم الكمّار- انتزع الامام مالك رحمة اللّه عليه 
في رواية عنه بتكفير الروافض الذين يبغضون الصحابة وق قال لأنهم يغيظونهم ومن غاظه الصحابة 

وتو فهو کافر لهذه الاية ووافقه طائفة من العلماء ون علی ذلك» . اه انظر تفسیر الاية في «جامع 
البیان» للطبری (۲/ ۰)۱۳۳-۱۳۰ و«تفسیر القرآن» لابن کثیر (۱۳/ ۱۳۵-۱۳۶). 
)٤(‏ ثبت فی البخاري (۳۷۰۰)ء آنه قتل نفسه . = 


ے(- چ ه22 


انظروا من ضربني . قالوا: آبو لولوة عبدٌ المغيرة اس یس پر 
يجعل مني على د سی تم 5 إلى / عمر بطبيب یختبر جر حه» فسقاه 
نیا( فطلع من جوفه ۳1 : أوص» يا أميرَ المومنین ؛ انك میت . فأوصى 
بالمسلمین ا وبلزوم الدين والتقوى. ثم قال : فادھبوا إلى 1 
یت نی ہے یں أن ذفن مع صاجي ا بل 
سس سم جس وت 
الآن- يعنى عين الح [بالحى]2"- بل إذا مت فمُرُوا بجنازتی علی بابھاء فإن 
أذنت» وإلا رُدُوني إلى مقابر المسلمین . فلما مر بجنازته علی بابها واستؤذنت 
له» فأذنت وذفن مع صاحبیه الی جانب آبي بکر ولا وکانت مدةٌ خلافته عشر 
سنینَ ؛ وع صا للا اریم ایت کی را ين 


= قلت : قبر أبي لؤلؤة المجوسي موجود في مدينة كاشان الويرانية ؛ وقد رأيت صورًا في الإنترنت 


(۷/ وجه۲) 


لضریحه المزعوم» بنته الرافضة في آبهی خلت وكتبوا على بوابته عبارة بالفارسية تعني : هذا قبر 2 


المتبارك به بابا شجاع الدین آبو لولوة فیروز!! وفي داخل هذا المزار عبارات کثيرة کتبت على 
الجدران في لعن الجبت والطاغوت ونعثل - یعنون بهم : آبا بکر وعمر وعثمان ور ! والرافضة في 
کل عام یقیمون احتفا لا کبیرا بمناسبة قَدْلِ تُمر ضيه . قلت : أين مَنْ يدعي التّقريبَ بِينَ الستَة والشيعة 
من مثل هذا الحقد والاجرام في حق الصحابة اكرام رار ا نک ا ا ای 
الغفران» احتفال الرافضة بمقتل عمر بن الخطاب» للشيخ محمد مال الله 5 Ns‏ 

)١(‏ النبيذ: هو ماء الزبيب ما لم يسكرء وقد كان النبي بيه يعجبه شراب النبيذ كثيرًا . وقيل إن الطبيب 
سقاه لبتاء والله أعلم . (۲) في (ح) : يستحي من الحي . 

(۳) أخرجه البخاری (۳۷۰۰) قصة قتل غمر بتمامها سوی آجزاء بسيرة منها من آثر عمرو بن میمون» 
وأخرج بعضه برقم (۰)۱۳۹۲ وآخرجه آیضّا ابن حبان (۱۵/ ۳۵۰) بنحو ما عند البخاري وسناده 
على شرط الشیخین وأًخرجه أیضّا (۳۳۱/۱۵) من رواية آبي رافع نفیع الصائغ» والاجري (۳/ 
۲ قال الحافظ ابن حجر : «وعند كل منهم ما ليس عند الآخر) اه «الفتح» (۷/۷) . 
قلت : وقصة مقتل عمر به هي إحدى القصص الثلاث الأكثر تأثيرًا وموعظة التي رواها الإمام 
البخاري» لمن كان له قلب» بجانب قصة وفاة رسول الله ُء وقصة حادثة الإفك . 


2-3-5 7 المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 


آما خلافة عثمانَ < طب فالدلیل علیها آیضّا من وجوه : 
و هو اک سور الم دک روفن المع 


لبظهرم عل أل ۾ رد ۰ الاية [التربة: ۰۳۳ والفتح: ۰۲۸ والصف: ۰۲٩‏ وقوله 
تعالن: و کی ار ھت ا ۲ وقوله تعالی : 
نا و له 7 ف . # الآية [المائدة: .]٥٢‏ قوله تعالى : وعد | آ2 الله ان 


حر صر ہر 


ءامنوا أ و E‏ پوس [oo‏ ¢ فی اہ 

والوجه الخامس : یی کین نو [الحکم]" في قصة 
الشوری ؛ وذلك لما ضرب عمر نا له قیل له : يا أميرَ المؤمنينَ استخلف . 
قال: ان آترلك الاستخلاف فقد ترکه من هو / خی منی- یعنی ال و فانه 
لم يستخلف أحدًا- وإن أستخلف فقدِ استخلف [مَن هو]" خير مني - يعني 
أبا بكر؛ فإنه استخلف عمر- والله لا أتحمّلها حيًا وميئًا9©» فإن كانت 
الخلافة خيرًا فقد أصبنا منهاء وإن كانت شرًا فقد کفانا ما حَمَلنا منها» بل 
الأمر في هذه الستّة الذين توفي عنهم رسول الله ول وهو راض عنهم . عد 
علبّا وعثمان» وطلحة» والزبیں وعبد الرحمن بنّ عوفي. وسعد بنّ أبي 
وقاص"". وکان قد بفي من العشر ا هؤلاء الستة د بن زیدِ بن 
الخطاب لکن آخرجه عمر منهم لكونه ابنَ عمّه وقال یحضره عبد الله بنُ 
عم ولیس له من الامر شي ۶ فمن ارتضت الأمة من یلو۷ الهدة كان 
(۱) من (م). ئ تھا اتکی 
)٣(‏ في الاأصل : «منه»» وما صوبته مقتضي السياق . 
(5) إلى هنا أآخرجه بنحوہ البخاري (۷۲۱۸)ء ومسلم (۱۸۲۳). 
(۵) الااصوب آن یقول : «هولاء» وما ساقه له وجه. 


(۲) جاء التتصیص علی الستة عند البخاری (۰۱۳۹۲ و ۳۷۰۰). 


(۸/ وجه۱) 


س )0 
حاكمًا. فلمًا ذَفِنَ عمرٌ امتدتٍ الرقابٌ إلى الستة تريد الإمامة لها فقال 
عبدٌ الرحمن : الأمرٌ يطول بين ست أيُكم ينزلٌ عن حقّه فيجعلهُ لصاحبه حتى 
يقرب الاختيارٌ؟ ! فقال الزبيرٌ : جعلتٌ حقّي لعلی . وقال طلحة: جعلتُ حقّي 
لعثمانَ. وقال سعدٌ: جعلتٌ حقي لعبدِ الرحمن. فقال عبد الرحمن: صار 
الأمرُ لثلاثء فأيكم ینز عن حقّه -تقریبّا للأمر- لصاحبه حتی يبقى في 


اثنينء يختار واحدًا منهما؟! فأمسك الشيخان- يعنى عليًا وعثمان- فقال ‏ 


عبذ الرحمن : أَنزْل لکما عن حقی» وتحکمانی فی آمرکما؛ ولکما [الله]« 
عليَ ألا آلوَ الامر عن فضلکما". فقالا: حکمنالٌ . فقال: حقي لکما. ثم 
صبر ثلائة آیام پشاوز / الناسَ ليلا ونهارّاء والأبصار والرقاب ممتدة [لیه 
لا يوطأ عقب علئيٌء ولا یوطاً عقت عثمان بل عاكفون عليه ومترددون 
إليهء ثم إن الناسَ في اليوم الثالثِ اجتمعوا في مسجد النبيّ يه ينظرون 
وينتظرون ما يحكم به عبد الرحمن» ثم إن عبد الرحمن خطب الناسَ وخود 
الله وأثنى عليه ثم قال: يا عثمان الله عليك» إن أَمٌرنّكَ لتعدلنٌء وان آمرت 
عليك لتَسمعَنّ وتطيعنٌ؟! فقال عثمان : الله علع . 
فقال : یا عثمانْ مُدَّ يدكَ لأبايعك ثم التفت ٍلی علی» وقال: یا علیث 
لا تجعل لنفسِكَ عليها سبيلا””؛ فإني والله منذ ثلاث أيام أشاورٌ الناسَ» فلم أرهم 
يعدلون بعثمان أحدًا . فبايع عثمان وانقاد الناسُ إليه انقیادّھم لصاحبیه'“ء حتی 
)١(‏ من (ح). 
(۲) کتب بحاشية (ح): قوله : «ولكما الله علي» آي : خذا لکما مني عهذا» وذلك العهد أن يكون الله 
شاهذا علی آن لا صرف الامر -يعني الخلافة- عن آفضلکما . 0 
(۳) کتب بحاشية (ح): قوله : لا تجعل . . .2 إلى آخره» تسلية واعذار» يعني : إنني لم آبایع عثمان 


غرضا بل لما ریت میل قلوب جمیع الناس لیه» وعدم عدولهم عنه إلى أحد غيره بايعته . 
)٤(‏ قصة مبايعة عثمان وله آخرجها البخاري (۷۲۰۷). 


(۸/ وجه۲) 


ا المناظرة بین السنة والرافضة لل 


جا هل مص شزا صلی [عبد للد بر أبي سرح]”" وكان حاكمًا عليهم من 
قبل عثمانّ" وهو أحّ لعئمانَ وه من الرّضاع» فقال: ما يُرضيكم؟ قالوا : 
له . قال : عزله ۷9 3 0 ولي عليكم؟ قالوا: محمد بن 
آبي بکر . فولاه وتفذه‌معهم ویر معه جمعًا من الصحابة . 
وخرجوا متوجهین |لی سی فبینما هم علی نحو مرحلة من المدیتة» ذابشیح 
يلوح على بعلٍ» فر كبت الخيل إليه » إذهو عبدّلعثمان فقالوا : آين ترید؟ قال : آرید 
حاکم مصرّ . قالوا : هو عندنا . فلما جاءوا به إليه ورآه» قال: لا أريد هذاء أريد 
«رربه الأمیر الذي بمصی. ففتشوه |ذا معه (داوةٌ/ فیها کتابٌ [فکسروا الاداوة|ذا فیها]٩‏ 
مكتوبٌ من عثمان علیه ختام عثمان”” إلى عبد الله بن [أبي ] سرح : إذا وصل إليك 
محمد بِنْ آبي بکر ومن معه » اقتل الجمیعٌ» واستمرٌ علی حکمكّ . قالوا : آمیر 
المؤمنين يسعى في قتل أصحاب رسول الله يكل؟ ! فرجعوا وذکروا لعثمانٌ فأنکر 
يحت ال ہر ھت اھ ol GG‏ 
فالغريم مروانْ. أَخْرِجَهُ إلينا"“. وكان مروان كاتبًا له والخاتمٌ عندّه. فقال: 


(1) تصحفت في الأصل إلى : عبد الله بن مسعود بن السرح » وهو خطأء والصحيح : عبد اللّه بن سعد بن 
أبي سرح» آمير مصر» توفي سنة ۳۲ آو ۳۷ ه. انظر ترجمته في «الوافي بالوفيات» (/ا١/ .)٠١١‏ 
(۲) القضة سندها صحیح ؛ وهي بنحوها عند ابن أبي شيبة في «المصنف» (۷/ ٩۲۰‏ برقم : ۰۳۸۸۲ 
وعند عبد الله ؛ بن آحمد مطولا في «زوائده علی فضائل الصحابة» لأبیه (۱/ ۵۷4 برقم : ۷۵ 

والطبري في «تاريخه» (۲/ .)٥٥‏ 

(۳) في الاصل : «عزله» والمثبت من (ب)» (ح). (5) من (ح). 

(۵) کتب بحاشية (ح) : لکن قال المبرد في التاریخ «الکامل» آن هذا المکتوب زوّره قتلة عثمان» وهو 
افتراء علیه وعلی مروان» فاياك آن تغتر بما نقله هل التواریخ» ثم اياك؛ |ذا آخبر النبي -علیه 
الصلاة والسلام- أن عثمان على الحق وأن قتلته على الباطل > فمن شك بعد ذلك فقد کفر . انتهی . 

(1) انظر لزامّا تفنید العلامة محب الدین الخطیب ی لقصة الکتاب المزور علی عثمان < وله فی تعلیقه 
على «العواصم من القواصم» لابن العربي (ص : ۷۷)ء وعلى «المنتقى من منهاج السنّة) للذهبي 
(ص : ۰0۳۹۱ وکذلك رد شیخ الاسلام في «منهاج السئة» (۷/ 46 ۲4۲-۲) علی مزاعم الرافضي 
بشأن هذه الحادئة التي لفقها دعاة الفتنة للخروج على عثمان طلا . 


ے۔ ال ا( 

لا آخرجه إليكم » إن أخرجتُّه تقتلونه قبل آن یثبت علیه شيء فیخلظ الأمر( . 
وجاء أهل مصر في أربع فرق عليها از ا عرد الرحمن س 

عدیس' E‏ وداد ف و مو لی ای او در اک اه ا یک 


(۱) قال شیخ الاسلام : (فھذا من الکذب المعلوم علی عثمان . وکل ذي علم بحال عثمان وانصاف له 
يعلم أنه لم يكن ممن يأمر بقتل محمد بن أبي بكر ولا أمثاله» ولا عرف منه قط أنه قتل أحدًا من هذا 
الضرب؛ وقد سعوا في قتله ودخل عليه محمد فيمن دخل وهو لا يأمر بقتالهم دفعا عن نفسه فكيف 
يبتدئ بقتل معصوم الدم وإن ثبت أن عثمان أمر بقتل محمد بن أبي بكر لم يطعن على عثمان بل عثمان إن 
كان أمر بقتل محمد بن أبي بكر أولى بالطاعة ممن طلب قتل مروان لأن عثمان إمام هدى وخليفة راشد 
يجب عليه سياسة رعيته وقتل من لا يدفع شره إلا بالقتل وأما الذين طلبوا قتل مروان فقوم خوارج 
مفسدون في الأرض ليس لهم قتل أحد ولا إقامة حد وغايتهم أن يكونوا ظلموا في بعض الأمور وليس 
لكل مظلوم آن یقتل بیده کل من ظلمه بل ولا یقیم الحد» . اھ (منھاج السنة) .)۲٤٥٢٥- ٥٤٤٢ /٦(‏ 

(۲) آما تسمية آمراء الفرق فقد جاء عند الطبري بسندٍ واو جدّا لآن فيه سیف بن عمر پرویه عن آشیاخه 
وهو متهم قال فيه ابن حبّان : وكان سيف يضع الحدیث وكات ين ی . «المجروحین» 
)4۳4/۱( . فقد سمّى في هذه الرواية رجالا وَعَدَّ من بينهم من كانت له صحبة أو مخضرماء أو من 
ثقات التابعين وکبارهم» من أمثال الا شتر النخعي » وزيد بن صوحان» وعبد الرحمن بن عديس › 
وغيرهم . . وقرنهم بالمجرمين قتلة عثمان» من أمثال کاله ين بشو وغيرة وو يد فم 
مقدمتي لهذا الكتاب ما نقلته عن الطبري في «تاریخه» (المقدمة) من تنبيهه 2 ا إلى مثل هذه 
الروايات والأخبار وموقفه منهاء والحمد لله . انظر المقدمة (ص ۱۵). 

(۳) عبد الرحمن بن عدیس البلوي . فارس شاعر» من الذین بایعوا تحت الشجرة» نزل مصر مع جیش 
الفتح. قال محب الدین الخطیب في حاشیته علی «العواصم» (ص : ۸1): «وآظنه لم یکن من 
الرء‌وس المدبرین للفتنة» ولکن مدبریها استغلوا میله ٍلی الرئاسة فاستفادوا من سنه ووجاهته بين 
فرسان القبائل العربية بمصر » وولوه القيادة على إحدى الفرق الأربعة التي خرجت من مصر إلى 
المدینة». اه قتل في جبل الجلیل سنة ۳ه. قلت : هذا علی فرض ثبوت اشتراکه في الفتنق 
n‏ وسمع منه عشرات الا حادیث في فضائل ذي 
الو وید عثمان ووه . انظر ترجمته في «الاستيعاب» (۲/ .)۸٤١‏ و«معجم البلدان» (الجليل)ء 
وا لا صابة (8/ ٤‏ رق ۰5۵« وحاشية «العواصم ٩‏ (ص : .)۸٦‏ 

(5) كنانة بن بشر التجيبي كان فى ظليعة ون املعم الدان على تمان یا ا 9 
وهو يقرا القرآن حتى انتضح الدم على آية یه له [البقرة : [1Y‏ . قتل سنة 5"اه. قال الحافظ 
في «الإصابة» (0/ 504 رقم: 7497): «إنما ذكرته لأن الذهبي ذكر عبد الرحمن بن ملجم لأن له 
إدراگاء وينبغي أن ينزه عنهما كتاب الصحابة» اه. انظر «تاريخ الطبري» (5/ 50-04)» واتاریخ 
دمشق» (۵۰/ ۰)۲۵۸-۲۵۷ و«الإصابة» (0/ 5905 رقم : ٦۷۹)ء‏ وحاشية «العراصم» (ص: .)8١‏ 


را تست سس المناظرة بين السنة والرافضة ل 


E‏ والمقدمٌ على الكل الغافقيُ ابن حرب”", وکانواستمائه وقيل : ألفاء 
وقيل : ألفين» يأل الکوفة في آربع فرق؛ علیهم زید بنْ وحان العبدي ی 


() سودان بن حمران السكوني . من قبائل مراد اليمنية النازلة في مصر ۷ 

۱ المومنین هعر آما استدرض الجیوش القادمة من الیمنتجهاد سنة ۱6ه: ولما سل عنهم فاله: اي 
عنهم لمتردد . قلت قلت: ال آبر نها ال لفراسة الفاروق التي لم تخطی»» قكان مٹھم سودان بن 
حمران وخالد بن ملجم . دخل سودان على عثمان متسوّرًا من دار عمرو بن حزم . وقطع ید نائلة 
زوجة آمیر الممنین . ولما قتلوا عثمان خرج سودان من الدار وهو ينادي : قد قتلنا عثمان. انظر 
(تاریخ الطبري» (۵/ ۱۲۳ -۰)۱۳۱ ولتاریخ دمشق» (۳۹/ 1۳۹-2۰۹ و ۰۱۳۸/۷۰ وحاشية 
(العواصم» (ص : ۸۱-۸۰). 

(۲) الغافقي بن حرب العکي . من آبناء وجوه القبائل اليمنية التي نزلت مصر عند الفتح . كان رئيس 
الفرق الاربعة التي زحفت علی المدينة لقتل عثمان به . ولما منعوا عثمان وه من أن يصلي 
بالناس صار الغافقي هو الذي يصلي بالناس . ولما عزموا علی قتل آمیر المومنین » کانت ید الغافقي 
في مقدمة من اعتدی علی عثمان -رضي الله عنه وآرضاه- يقال ضربه بحديدة معه وضرب 
المصحف برجله فاستدار . وبعد قتل الخليفة بقیت المدينة خمسة آیام وآمیرها الغافقي بن حرب . 
انظر «تاریخ الطبري» (۵/ ۰۷ ۰)۱۵۵-۱ و«الکامل في التاریخ» (۳/ ۸6-۰ و«البداية والنهاية» 
(۸۷ ۱۸۸ و (YY‏ . 

(۳) زید بن صوحان العبدي آبو عائشة وقيل أبو سلمان وقيل أبو عبد اللّه . قيل إنه صحابي » ورجّح ابن 
عبد البر أنه مخضرم وقال: كان فاضلا دَيْنَا سيّدًا في قومه . سمع جمعًا من الصحابة منهم عمر ابن 
الخطاب وعلي بن أبي طالب -رضي الله عنهم أجمعين- . قطعت يده في بعض الفتوح» فكان يلقب 
بالأقطع. قال يوم قُتل في معركة الجمل : «أرمسوني في الأرض رمسا ولا تغسلوا عتي دَمَا ولا 
e‏ رر چو ہو الوا اد وا ا 
صحیح. قتل یوم الجمل مع على ده ضيه . وقيل لعائشة ويا أصيب زيد بن صوحان فاسترجعت 
وقالت : برحمه الله . ذُكِرَ من فضائله له من حديث علي ضيه عن النبي ل قال : ١مَنْ‏ سرّه أن ينظر - 
إلى رجل يسبقه بعض أعضائه إلى الجنة فلينظر إلى زيد بن صوحان) أخرجه أبو يعلى ٠١91 /١(‏ 
رقم : سر سی سو بد اپ سر یت سس یں في «دلا ئل النبوة» (1/ 
)٦‏ وقال: ھذیل بن بلال غير قوي فاللّه أعلم» والخطیب في «تاریخ بنداد» (۸/ 6۳۹) من طریق 
آبي یعلی» وابن عساکر في «تاریخه» (8/ 479 و ۰)4۳۶/۱٩‏ وضعفه این طاهر المقدسي في 
(ذخيرة الحفاظ» بالهذیل » والهيئمي في «مجمع الزوائد» (۹/ ۳۹۸) وقال : فيه من لم آعرفهم . انظر 
«التاریخ الکبیر» (۳/ ۳۹۷ رقم : ۱۳۵ و«الثقات» ۲٤۸ /٤(‏ رقم : ۲ ولتاریخ دمشق»- 


ےل سارف CGD)‏ 
ومالك الاشتر النخعی "۰ وزیاد بنْ نضر الحارئ ۰ وعبد الله بن 1الأصم]"› 
وعددُھم کعددالأولِء وأهل البصرة أریع فرق» علیها خکیم بن جَبلة العبدي* 


< (۰)48۷-4۲۹/۱۹ و«الاصابة» (۲۹۹۱). قلت : وهذا آیضا ممن آُدرج اسمه ضمن من خرج 
علی عثمان» ولم یثبت واللّه أعلم . 

(۱) مالك بن الحارث النخعي الملقب بالاشتر» مخضرم. مقاتل شجاع. کان رئيس قومه . شهد 
الیرموك وولاه علي وه علی مصر . مات سنة ۳۸ه. قيل شرب شربة عسل مسمومة. جاء عند 
الحاكم في «المستدرك) (۳/ )٠٠١‏ أثر عن عُمير بن سعيد» قال : و سا کی 
صفين» واجتمعت التخع حتى دخلوا على الأشتر تر بیته » فقال : هل في البيت إلا نخعي . قالوا: لا 
قال : إن هذه الأمة عَمِدَت إلى خير أهلها فقتلوه | يعني عثمان» قال أبو عبد الله الحاكم : هذا حديث 
وإن لم يكن له سندء فإنه معتقد صحيح الإسناد في هذا الموضع . وقال الذهبي في «التلخيص» 
(501/1): على شرط مسلم . قلت : وآخرجہ ابن أبي شیبة في (المصنف) ۱۹١ /٦(‏ رقم : )۳۱۱۳٣‏ 
وسنده حسن . انظر ترجمته في «التاریخ الکبیر» (۷/ ۳۱۱ رقم : ٣۱۳۲)ء‏ واتاریخ الطبري) (سنة 
ثلاث وئلائین هجریة)» و(معجم البلدان» (١/٤٥٥)ء‏ و«مقتل الشهيد عثمان) (ص : ۱۷۳): 
وحاشية «العواصم» (ص : ۸4-۸۲). 

(۲) زیاد بن النضر آبو الأوبر الحارئي . من أهل الكوفة حدّث عن أبي هريرة له . روی عنه عامر بن 
شراحیل الشعبي وعبد الملك بن عمیر . ذکر في ضمن رژساء الفرق الذین خرجوا علی عثمان من 
الكوفة . قلت : واعتماد من ذكروه في ضمن من خرج علی عثمان نما هي رواية سیف عن أشياخه 
عند الطبري» وقد علمت ما فیها من تحامل . انظر «تاریخ الطبري» (۰)۱۹/۳ و«تاریخ دمشق» 
(۳۹/ ۳۱۷ واالکامل في التاریخ» (۳/ ۰)۱۵۷ و«مقتل الشهید عثمان» (ص : ۸۸ . 

(۳) جاء في الأصل» (ح) : الأيهم. وهو خطأء والصحيح ما أثبته . وعبد اللّه بن الأصم العامري» أحد 
بني عامر بن صعصعة . أحد رؤساء الفرق الأربعة التي خرجت من الكوفة . انظر المصادر السابقة . 

(5) كيم بن جبّلةَ العبدي . أكثر الروايات على أنه من رءوس الفتنة» وأنه كان على رأس إحدى الفرق 
التي خرجت من البصرة» وأنه هو الذي أشعل القتال بين جيش علي وجيش عائشة وها وابن عبد 
البر والذهبی جعلوه مخضرمّا صالخا عابدا ورعا شجاعا سے و سس یہ جوا ۰ 
في معركة الجمل » وآخرون قالوا ٍنه قتل في دفاعه عن عثمان بن حنیف: واللّه أعلم . انظر تر جمته 
في «تاریخ الطبری» (۷۰۱/۲ و ۰)۲/۳ و«الاستیعاب» (۱/ ۳۹۹۱ رقم : 0۰ و( سیر آعلام 
النبلاء» (۳۵۸/۵ رقم: ۰6۱ ول«تاریخ الاسلام» (۰)۳۸/۳ وحاشية «العواصم» (ص : ۸۱- 
(AY‏ . 


٩‏ وحجه۲) 


سے حر سس المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 


07 وبشر بن شریح بنِ الحكم'”. و[ابن محرش بن عبد 
عمرو الحنفی]"" وعددهم كعددالاأول أيضًا. 

فأهل مصرّ يشتهون عليًا أميرّاء وأهل البصرة يشتهون طلحة» وأهل الكوفة 
يشتهون الزبيرٌء وجاءت أم حبيبة بنت أبي سفيان زوج النبئ كَل / على بغلةٍ لها 
فضربوا وجه بغلتها » فسقطث فأخذژوها» وذهبوا بها الی بیتها فتجهزث عائشة 
وا حارج للحج هاربة من المدينة خائفةً من انتشار الشرّ الیها . فجاء‌ها مروان 
متخفيًا ء فقال : یا أمٌ المؤمنینء لو تقفين لمرافقة عثمانَ حتی تنفكٌ هذه الفتنة! 
فقالت: أتريدون أن يُصنمٌ بي كما صُنع بأمٌ حبيبة؟! وخرجت» ورأى عثمان ليله 
قتله الب كل وهو يقولُ: «يَا مان الیل فُطُورُكَ عِنْدَنَاه9 . 


)١(‏ جاء في الأصل : : دریج ) والصحیح ما أثبته یی و و ی و سس 
رأس إحدى الفرق الأربعة التي سارت من البصرة إلى عثمان م e O E‏ 

م وات و معنا نين Ry A‏ 
تلك الموقعة ومن معه والله أعلم . انظر (تاریخ الطبري) (۱۹/۴)ء و«تاريخ دمشق» (۳۹/ 
۷ ولالکامل في التاریخ» (۳/ ۰)۱۵۷ و«مقتل الشهید عثمان» (ص : ۸۸). 

(۲) بشربن شریح بن الخطم نیع لیس . ذکروه في ضمن روساءالفرق الا ريعة لتي خرجت من 
البصرة الی عثمان في المدينة . انظر المصادر السابقة 

(۳) جاء في الأصل اس ا ا ۷ 
البصرية الأربعة» التي قاتلت في البصرة دفاعًا عن ابن حنيف» فكان ابن محرش بحيال عبدالرحمن 
ابن عتاب . انظر «تاريخ الطبري» (۳/ ۰)۱۹ و«تاریخ دمشق» (۳۹/ »)۳١۷‏ و«المنتظم» (0/ 2)0١‏ 
و(الکامل في التاریخ) (۳/ ۱٥۸‏ و ۲۱۷) رونا او سو والصحيح ما أثبته» وانظر أيضًا 
(مقتل الشهيد عثمان) (ص : ۸۸). 

(5) أثرٌ حسن لغيره: رویا عثمان ڪيه هذه جاءت في قصة مقتله الطويلة . أخرجها ابن سعد في 
(الطبقات) (۳/ ۷) من طریق یعلی بن حکیم عن نافع مولی ابن عمر عن عثمان به» ورواية نافع عن 
عثمان مرسلة كما قال أبو زرعة» ورُوي متصلًا بذِكر ابن عمر عند ابن أبي شيبة في «المصنف» /٦(‏ 
۱ و ۰۳۱۲ ۷/ 88۲) من طریق آبي جعفر الرازي عن آیوب عن نافع عن ابن عمر به » وآبو جعفر 
متكلم فيه » وأخرجه ابن أبي شيبة أيضًا من طرق أخرى أيضًا عن عثمان لا تخلو من مقال » وباسناد- 


O Gee 
واشتدٌ الحصار علیه فسأل الصحابةً عثمانَ الخروج للجھادِء فقال:‎ 
يا قوم ما لي أدعوكم إلى النجاة وتدعونني إلى النار؟ !”© ودخل عليه على صو‎ 
وهو مله بسیفه فقال: یا آمیر المومنین» اد ای و لم یلح هذا الامر‎ 
. حتی ضرب بالمقبل المدبر وإن في الباب (فتية)" منصورةء مُرنا فلنقاتل‎ 
فقال عثمان : الله الله في من رمی بسيبي مثل محجمة من دم . فخرج علي وهو‎ 
يقول : اللهم إنك تعلم أن متا المعذور. فهرعت 727 إليه" للصلاق‎ 
[فقال]“: لا أصلَّي بكم والإمامُ محصورٌ. ودخل عليه أبوهريرةً يستأذنه في‎ 
. القتال. قال : فقس أنْ ألقى سیفیء فألقیہء والله لا أعلم من آخذه‎ 


- ابن أبي شيبة آخرجه الحاکم في «المستدرك» (۱۰۳/۳) وقال : صحیح الاسناد ولم یخرجاه . 
وأخرجه عبد اللّه بن آحمد في زوائده علی «فضائل الصحابة» لابیه (۱/ ۶ ۵۷ برقم : ۰6۷۵ وکذلك 
فی زوائده علی «المسند» (۱/ ۰6۷۲ وابن حبان فی «صحیحه» (۳۱۱-۳۵۷ برقم : 60۹۱۹ من طریق 
المعتمر عن آبیه عن آبي نضرة عن آبي سعید مولی آبي آسید الانصاري عن عثمان به. وهذا اسناد 
رجاله رجال الصحيح خلا أبى سعيد وثقه ابن حبان فى «الثقات» (۵/ ۰0۸۸ وابن حجر فى 
«المطالب العالیة» (۱۸/ ۲-۲6 رقم: 4۳۷۲). وقد ضعّف الامام الألبانى اله الأثر فى 
(التعلیقات الحسان» (۵۸/۱۰) لجهالة آبی سعید» وآخرجه آیضّا این شَبَّة فى «أخبار المدينة» (۲/ 
9۵ 
قلت : الأثر له طرق كثيرة بمجموعها يرتقي إلى الحسن لغيره» والله علم . انظر یضا تخریج 
الحدیث فی «المطالب العالية» (۱۸/ ۱ و۷۵ و۷۸ و ۰۸۱ برفم : 4 و ۶۳۸۳ و ۶۳۸۵). 

(۱) نسب الطبري هذه العبارة ٍلی آبي هريرة لمّا دعا الصحابة وگو للقتال فقال: «هذا یوم طاب آم 
ضرب . . ونادی یا قوم ما لي آدعوکم. .۰». اه «تاریخ الطبري» (۵/ 1۷۵). 

. في (ح): فئة. (۳) کتب بحاشية (ح): أي : إلى علي‎ )( ٠ 

(6) في «الصل»: وقال . والمثبت من (ح).. 

(۵) جاء عند «الطبري» (۵/ ۱8۹) آن علیّا له صلی بهم الظهر والعصر . وآما ابن الأثیر في «الکامل» 
)4١ /۳(‏ فقال : «إن عليًا دعا أبا أيوب الأنصاري ليصلي بالناس فصلى أيامًا ثم صلى علي بعد ذلك 
بالناس» . 


- » أثرٌ صحیح : روی آبو سعید المقبري عن آبي هريرة قال : کنت محصورا في الدار مع عثمان وليه‎ )١( 


ر د المناظرة بين السنه والراقضة سب 


ودخل عليه المغيرة بنْ شعبة فقال : ان القوم قاتلوك» وإني مشير عليك ‏ 
باحد ثلائة آمور. قال: ما هي؟ قال: آفتخ لك بابّا تخرخ به إلى حرم مكة . 
۰ قال : سمعت النبی بل يقول : (یلحد بالحرم / رل عَلیّه نف عَدّاب آهل 
التارٍ“» ولا أكون ذلك الرجل إن شاء الله تعالى . قال : تخرجُ إلى الشام؛ 


= فرموا رجلا مناء فقتلوه» فقلت : يا أمير المؤمنين! طاب الضراب» قتلوا منا رجلا . فقال للك : 
اما ہا ابر ا ریت بحت فاا ر دشي وما السا سی . قال أبو 
هريرة ولاب : فرميت بسيفي فما أدري أين هو حتى الساعة . أخرجه نعيم بن حماد في «الفتن» /١(‏ 
6 برقم : ۳۹۱) عن ابن المبارك وابن شبّة في «تاریخ المدینة» (۳ ٠)نن‏ طريق ابن إدريس » 
کلاهما عن آبي معشر عن المقبري عن آبي هريرة به . وعن آبي هريرة قال : دخلت على عثمان يوم 
الدارء فقلت يا أمير العؤمين» ظا آم صرب : فقال : یا آبا هريرة أُيسَرّكَ أن تقتل الناس جميعًا 
وإِيّاي؟ قال: قلت: لا. قال: فإنك والله إن قتلت رجلا واحدًا فكأنما قتلت الناس جميعًاء قال 
فرجعت ولم أقاتل. أخرجه ابن خياط فی (تاریخہ) (ص : ٦۱۷)ء‏ وابن سعد (۳/ ۷۰)ء وابن شبّة 
في تاريخ المدينة .)۲٠١١(‏ 

)١(‏ حديث حسن بشواهده: الحديث مروي بألفاظ متقاربة» فقد أخرجه ابن المبارك في «مسنده» 
(ص :۰)۱۵۱ وأحمد في «المسند» (۱/ 14 و 1۷) في الرواية الأولى ١يُلْحِدُ‏ كبشنٌ من قريش» وهي 
من طريق يعقوب عن جعفر بن المغيرة عن ابن أبزى عن عثمان به» وحسنها الإمام الألباني في 
(الصحیحة» (۵/ )۵٩۳‏ . 
وأما الرواية الثانية بلفظ (يُلْحِدٌ رجل من قریش» وهي من طریق محمد بن عبد الملك بن مروان عن 
اسر رایت فتها ان خرن تقبهل امش 1887(7 سب علا اضاقت 
محمد بن عبد الملك والمغيرة ووافقه آحمد شاکر في تعلیقه علی المسند (۱/ ۰0۳۹۹ وصرح | ن 
أبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (۸/ 6) بارسال محمد بن عبد الملك عن المغيرة» وحسنه الألباني 
بشواهده «الصحيحة» (0/ 0946). وأخرجه عبد الله ؛ بن أحمد أيضًا في «زوائده على فضائل 
الصحابة» لأحمد (۱/ ۵۹4-0۹۳ رقم: ۷۸۲) باللفظ الثاني وقواه الشيخ وصي الله عا 
بشواهده» والبخاري في «التاریخ الکبیر» بنحو الرواية الثانية لاحمد في آخرها «علیه نصف عذاب 
العالم»» والبزار (۳۸/۲) والخطیب في «تاریخه» (۰)۲۷۲/۱6 وابن عساکر في «تاریخه» 
(۳۹/ ۳۸۱ و ۱8۲/۵6) کلهم من طریق محمد بن عبد الملك عن المغيرة وقد عرفت علته. 
قلت : والحدیث یتقوی بمجموع الطریقین وللحدیث شاهد آخر عند آحمد في «المسند» (۲/ 
۷ کیتقوی به» والله أعلم . 


" ہے ا امقلمةالمولف ۰ ق 


ب7 000 هوي 
قال: اخرخ نقاتل هولاء. قال: لا آکون آول مَن خلف محمدًا [في]”" أمّته 
لاوقالا اغا شق 


وبعث إلى على يطلب الماءً فنفذ إليه ثلاث رک مملؤءة ما وا 
معهك فرمی القوم بالسهام» فمطعت منها فربتین » وأصاب الحسنّ سهم. فأدمی 
و جهه فلما رأئ محمد يد أبى بكر وجه الحسن دامیّا قال لا صحابه : : قات 
الأمرٌ الذي تبغونه» الساعة بنو هاشم یرون وجه الحسن دامیّا فیرفعونکم عن 
غرضکم. ویهزمونکم فأخذ منهم الغافقی وسودان بنَ حمران» وتسلقوا علیه من 
دار من دور الأنصار كانت في جواره. ودخلوا عليه من غير علم أحد بهم . وما 
عنده غير زوجته فصاحثْ زوجه فلم یسمغها آحد فجذب محمد بنْ آبی بکر 
ارہ سی تلع ولغ آض راو ال فعا : لقد آخذت مأًخذا ما کان آپوك 


(E). (۳)٥ 


ليأخذ ه. فخرج وقال : إني بريء من قتل عثمان . وضربه الغافقئٌ بجريدة 
على ركبته , وضرب المصحفت برجلهء وجاء سوقان 7 هران ليضربه 
بالسیف» [فانكتّت](“ عليه زوجتّ [نائلة]'' بنثْ الفرافصة 3 > فأصابها بالسيفي 


(۷) من (ح). 

(۲) انظر «الفتوح» (۲/ ۲۳۲) لاحمد بن آعثم الكوفي» وغیرها من کتب التاریخ «كالبداية والنهایة» 
لابن كثير . 0 

(۳) کثرت الروایات المتضاربة في موقف محمد بن آبي بکر من الامام عثمان ويه » وما أراها إلا من 
دسائس الرافضة في كتب التاريخ . انظر «أثر التشيّع على الروایات التاريخية في القرن الأول 
الهجری» (۰)۳۳۳ فقد حصَر محور هذه الروایات . 

(4) في بعض روایات کتب التریخ : «بحدیدة». ‏ (۵) في(ح): فاکبت . 

(0) في الاصل» (ح): «نافلة!» والمثبت من (ب) وهو الصحیح. 

(۷) هي نائلة بنت الفرافصة بنت الأحوص الكلبية» ونوا سا نها فان شون قل ان تنل 
وكانت نصرانية» فأسلمت قبل أن يدخل بهاء وكانت شاعرة . انظر «المنتظم) (5/ 207310 «البداية 
والنهایة» (۷/ ۱۵۳). 


سے سس سس ب ٠‏ المناظر ه بسن السنة و الر افضه لل 


في يها فنځاها عنه» وضرب عثمان فقتله . 

أما صاحبٌ العصا فإن الْأَكِلَة" وقعثْ في رکبته حتی أکلت جمیع بدنه . 
٠وہ‏ وآما صاحب السيف فقتل بالسيف / ء وأما محمد بن أبي بکر فأدخل مصر في 
بطن حمار وخرق هو والحماز۳. ثم ان القوم ندموا علی قتله » وقیل : ندمهم 


علیٌ ؛ فقال علیٌ : کل این لد فل للاستن اکفر ...4 الاية 
٤‏ 0 ۳ غا أُوليِكَ ال صل سیم فی ر e‏ ..# الآية 


.]٠١5 [الكهف:‎ 

كان مدةٌ حصاره اثنين وعشرين يومّاء وقيل : قتل بين عصر ليل الجمعة 
ومغربھا'“ء ودفن بین مغربھا وییشاٹھا . 

وهمُرعت النامنٌ إلى علييّ يطلبون أميرّاء قال : ليس ذلك إليكم» ذاك إلى 
أهل بدر» أ غيري؛ فاني أكون ا خيرًا من أن أكون أميدرًا 
عليكم”*. وخرج إلى باب عثمان فلقي طلحة والزبيرَ فخلّظ لهما وقال: يُقتل 
أميرٌ المؤمنين وأنتم ممسكون عنه؟! فقالا: لو أخرج إليهم مروانَ ما قتلوه. 


(۱) لما ضربَ عثمان طف طبه تفاجّت عليه زوجته نائلة - أي : حمته بنفسها وبالغت في تفريج رجليها لكي 
تحميه- فقال بعضهم : قاتلها الله ما أعظم عَجيزتهاء قال أبو سعيد مولى أبي أسيد الأنصاري : 
افعرفت أن أعداء اللّه لم يريدوا ! إلا الدنيا!». انظر تخريج ما سبق . 

(؟) الأكلة- - كافرحة»- : داء في العضو يأتكل منه. «القاموس المحيط» (أ ك ل). 

(۳) ذکر الطبري في «تاریخه» /٩(‏ ۰) هذا الخبر» وفي ثبوته نظر . ولم يجزم الذهبي بهذه الحادثة ؛ 
حیث نقلها في «السیر» (۳/ 1۸۱ - 4۸۲ ونقل رواية آغری عن عمرو بن دینار آنْ محمدا أتي به 
أسيرا إلى عمرو بن العاص و فقتله يعني : بعثمان. ثم وقفت على روايتين مختلفتين في كتاب 
(المحن)» لا ہو تبني شور سر اس 

(5) رجح ابن كثير أن عثمان صلب ضيه فتل يوم الجمعة بلا خلاف . «البداية والنهایة» (۷/ ۱۹۰). 

() انظر «تاریخ الطبري» (۵/ ۱۲۵). 


س( سد )مم مم( یم 


ولقي اب طلحة وابنٌ الزبير كانا في الباب» فانتهرهماء ولطم ابنيه الحسنَ 
والحسينَ» أحدّهما على صدرو والا خر علی وجهه . فاعتذر جميع من كان في 
الباب لحراسته آن لا علم لنا بقتلی والقاعدون عنهم من الصحابة بعضهم 
غیظا لتخذیله وبعضهم [غیظّا علیه ]( حيث لم يُخرجُ مروانَ”" 


)١(‏ في «الأصل» : لظه لت . والمثیت من (ح). 
( هذه شبهةيدندن بها كثيرممن يلمز الصحابة رضوان الله عليهم ديا وحديئً یفده الما این کو 
اه قال 000 ی بالمدينة وفیها جماعة من کبار الصحابة و 
فجوابه من وجوه : 
أحدها: أن كثيرًا منهم بل أكثرهم أ كلهم لم يكن يظن أنه يبلخ الأمر إلى قتله فإن أولئك الأحزاب لم 
يكونوا يحاولون قتله عيئًا بل طلبوا منه أحد أمور ثلاثة إما أن يعزل نفسه أو يسلم إليهم مروان ابن 
الحكم أويقتلوه. فكانوا يرجون أن يسلم إلى الناس مروان أو أن يعزل نفسه ويستريح من هذه الضائقة 
الشديدة» وأما القتل فما كان يظن أحد أنه يقع » ولا أن هؤلاء يجرءون عليه إلى ما هذا حده» حتى وقع 
ہے ہیں 
أنيكفوا أيديهم ويغمدوا أسلحتهم» ففعلوا فتمكن أولئك مما أرادواء ومع هذا ماظن أحدمن الناس 
أنه يقتل بالكلية . 
الثالث : أن هؤلاء الخوارج لما اغتنموا غيبة كثير من أهل المدينة في أيام الحج ولم تقدم الجیوش من 
الآفاق للنصرة» بل لما اقترب مجيئهم انتهزوا فرصتهم قبحهم الله وصنعوا ما صنعوا من الأمر 
العظيم . 
الرابع : أن هؤلاء الخوارج كانوا قريبًا من ألفي مقائل من الأبطال: وربما لم يكن في أهل المدينة هذه 
العدة من المقاتلة » لأن الناس كانوا في الثغور وفي الأقاليم في كل جهة ومع هذا كان كثير من الصحابة 
اعتزل هذه الفتنة ولزموا بيوتهم ومن كان يحضر منهم المسجد لا يجيء إلا ومعه السيف يضعه على 
حبوته إذا احتبى » والخوارج محدقون بدار عثمان طبه وربما لو أرادوا صرفهم عن الدار لما أمكنهم 
ذلك» ولكن كبار الصحابة قد بعثوا أولادهم إلى الدار يحاجفون عن عثمان وه لكي تقدم الجيوش 
yS‏ 
عليه حتی قتلوه». اه «البداية والنهایة» (۷/ ۲۱۱-۲۱۰) . ثم قال ابن كثير ف الله : (وأما ما یذکرہ 
بعض الناس من آن بعض الصحابة آسلمه ورضی بقتله فهذا لا یصح عن آحد من الصحابة آنه رضي 
بقتل عثمان طبه بل كلهم كرهه ومقته وسب من فعله ولكن بعضهم كان يود لو خلع نفسه من الأمر 
كعمار بن ياسر ومحمد بن أبي بكر وعمرو بن الحمق وغيرهم» . اه «البداية والنهاية» (۷/ ۲۱۱). 


۰-0۱ سح المناظرة بين السئة والراقضة سب 
و کات له إمامته اوه ثنتي [عشرة]") سن رع ولاو نه وذفن في 


ابع 
[وبویع]" ” علیٌء وارسل إلى طلحة والزبیر لیم فتقاعدا فسل مالك 
الاشتر سیفه وقال لطلحة : واللهلتبايعنَ أو لأضربنٌ بهما بين عينيك . والمتأهلون 
للامامة [من أهل]" الشوری بایعوا مکرهین . [قال]" سعدٌ : اعت واللجی" 
۰۱جها) علی ۳. فقال : والله ما هو / أحق بها مني“ بقميصي هذا” 0 
وأما إمامة علىّ 85 : 


فلم يكن لها سببٌ غير البيعةٍ» ولم يكن الاجماع عليه من كل الأمةٍ» بل كانت 


)١(‏ في «الأصل»: عشر. والمثبت من (ح). 

(0) قتل يبه سنة ۳۵ هب وقد اختلفوا في عمره عند وفاته» والمشهور أن عمره حينئلٍ كان اثنتين وثمانين 
سنةء ودفن في مكان اسمه حش الكوكب شرقي البقيع . انظر ترجمته مستوفاة في «تاريخ دمشق». 
و«البداية والنهاية». ولمزيدٍ من التفصيل حول قصة قتل الخليفة الثالث عثمان ويه راجع رواية أبي 
سعید في الکتب المذکورة آنفا . (۳) في «الاصل»: الی البيعة . والمثبت من (ح). 

. بیاض في الاصل» والزيادة من (ب)» (ح)‎ )٤( 

(9) في الاصل : «ما بین»» والمثبت من (ب)۰ (ح) وهو المناسب للسیاق. 

. بیاض في الأصلء والزيادة من (ب) (ح)‎ )٦( 

(0) في (ح): اللحی . وکتب بالحاشیة : قوله(اللحی علي)ء أي : والملحون علي ؛ أي : بايعته بسبب 
إلحاح الملحين لا برضائي . (۸) في (ب): (علی قفاي). 

(9) كتب بحاشية (ح): قوله «ما هو أحق . . ٠.‏ إلى آخرهء أي : ليس علی أحق بالخلافة مني بفضيلة 
سبقني بها مقدار قميصي» أي : فضيلة مقدار قميصي . 

)۱١(‏ رد ابن العربي ر هذه الفرية التي تناقلها المؤرخون في كتب التأريخ» وقرر كله الحكم 
الشرعي في مسألة البيعة بقوله : «فإن قيل : بايعا مكرهين . قلنا: حاشا لله أن يكرهاء لهما ولمن 
بالعوما ولو انا انه سی ان لف لان واحذًا أو این تنعقد البيعة بهما وتتم» ومن بايع بعد 
ذلك فهو لازم له» وهو مکره ه على ذلك شر عا . ولو لم يبايعا ما آثر ذلك فيهماء ولا في بيعة الإمام» . 
اه «العواصم من القوا صم) (۹۹)ء وانظر لزامًا تكملة تفنيد ابن العربي نَم ورده على شبهة إكراه 

طلحة والزبير لمبايعة علي -رضي اللّه عنهم أجمعين- . 





س( توف | سم 


الناس معه على ثلاثةٍ أقسام اقرا ر در را سا 

ثم إن عائشة ووا كانت في الحج . + فلماقدمثء وجدث عثمانقدقتل ء قالت : 
٠‏ مُصتمو ۶۰ کمایماص "۲ الثوب. ثم درتم فقتلتموه" '. وضربت مخْيّمها خارجًا عن 
المد ين وقالت : لا آدخل بلدا یقامٌفیه علی آمیر المسلمین فیقتل بغیر ثبوتِ حق 
لا آن یقتل علیْ غرماء عثمان . فقال علئٌ : هذا ابتداءٌ أمري» لا أوقعٌ فيه الدماءً . 
وکان المتفق علی قتل عثمانَ مع سوادهم نحوًا من عشرين ألفاء قد التموا إلى جملة 
عسكر عليٌ دا خلين فيه . فلما امتنع من قتلهم رحلث ترید البصرة سا خطة من علي 
فخرح معها معظم الصحابة تعظیما لها وطلبا لارضایها . 

فلم يتحمل عل َيه لسخطها ومفارقتها المدینك فاستشار الحسنَ 
للخروج وراءهاء فأشار إليه آلا یخرح ؛ قال له : إن المدينة دار الهجرة والخلفاء 
قبلك لم یفارقوها فاستقام آمرهی فلم یقبل شوره» وخرج بعسکره لارضائها 
فلم تزل ترحل ويرحل» وتنزل وینزل» ویتراسلان وهي تأبی على الرجوع إلا 
بتعجيل قتل الغرماء» وهو يأبى إلا التأخير حتى نزل البصرةء ٭ فلم ير علي بَا من 
(جابتها لی ما ترید» فاتفق معها على قتلهم من / الغدٍ . (۱۱/ وجه۲) 

فعرف الغرما [جمع آمرهم علی قتل قتلة عثمان؛ فأجمعوا آمرهم]"" 
E‏ وبیتوا ذلك الرآي . 


. 07137 /٤( وهذا ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية في «منهاج السنة»‎ )١( 

(۲) في (ح) : مصّیتموه. (۳) في (ح): یمص . 

(4) المَوْصْ : الغسل بالاصابع؛ یقال : مُصته وأَمُوصہ مَوْضَّاء أرادت أنهم استتابوه عما نقموا منه» 
فلما أعطاهم ما طلبوا قتلوه. قاله ابن الأثير في«النهاية في غريب الحدیث» (موص) . 

)٥(‏ المذکور في كتب التأريخ آن أمٌ المومنین جوا وعن آبیها لما علمت بمقتل عثمان وه وهي في 
طریقها من مکة اٍلی المدینة» قفلت ت راجعة إلى مكة ولم تعسكر خارج المدينة» واللّه أعلم . . انظر 
«تاریخ الطبري» (۱۱۷/۵). 

(5) في «الأصل»: فأجمع أمرهم . والمثبت من (ح). 


المناظرة بين السنة والرافضة ل 





فلما کان الغد رکبوا حاملین علی عسکر عائشة وبّا» فرأی طلحة والزبيرُ 
ومن كان عارفا بالاتفاق حمل طرفی من عسکر علیخ عليهم» قالوا: غَدَرَ علىٌ . 
وكان الاتفاق دخلا» فحملوا دفعًا عن أنفسهم فرأى ذلك عليٌء فقال: كان 
اتفاق عائشةً وطلحة والزبير دخلا . فحمل دفعًا عن نفسه» والتحم العسکران: 
ووفعت الفتنة بغیرِ قصدِ َحدٍ منهم ورأی الزییر علیا في ْجة الحرب؛ فحمل 
عليهء وکان عليْ وه یعرف قول الب 4لا : «بر قایل ابْنِ صَفیة الا( 
فكت علي عنه يده» فلم بزل لز/حتی حظ رم في ترقوةٍ علي فلما رأی عل 
لم يرفعْ يده عليه» بل صرف الرمح عنه فقال له علينٌ : أنسيت يا زيي قول ان 5 
لك : «ستحاربه وَأَنْتَ له له ام »۱۲۳ فلما سمع الزبيرٌ ذلك وتذكّره حظّم رمخه» 
ورجع مُول ۳0 فتبعوه » فقتلوه . 

وجرح طلحة في فخلرو؛ فراح لی وادي السباع * فتبعوه وقتلوه. 





(۱) موقوف صحیح : راجع کلام الخطیب البغدادي ني «الفصل للصل» (۱/ ۱۹۰ شاوی ون 
أنه من زیادات الراوي - زید د بن أخزم - على حديث رواه جابر ه له عن النبي ی قال : «لِکل نب 
حواري » وحواري الزْبَیر» آخرجه البخاری (۲۸4 و ۲۸6۷ و 6۷۲۱ ومسلم (٥٢١۲)ء‏ مرفوعًا 
تلنبي 3 

(۲) حدیث حسن : آخرجه ابن آبي شيبة في «المصنف» (۷/ 4۵ ۵) من طریقین فیهما مقال» آعل" الأولى 
جمع منهم البخاري والدارقطني. آما الرواية الثانية فهی من طریق شريك عن الأسود بن قيس › 
نشیم - والبیهقی ذ في «دلائل النبوة» (5/ 2)5١5‏ وابن الجوزي في «العلل المتتاهية» (۲/ )۸٤۷‏ 
وأعله. والمزي في «تهذیب الکمال» (8/ ۰)۵۰۷ ابن حجر في «المطالب العالیة» (۱۸/ ۰۱۳۷ 
ورججح الإمام الالباني في (الصحیحة) )۲٦٢۹(‏ تصحیح الروایة لتعدد طرقھاء دون فة يد الله آنه 
الزبیر مع أبيه» واللّه أعلم . 

(۳) انظر «تاریخ الطبري» (۱۹۹/۵). 

)٤(‏ قال ياقوت الحموي : «وادي السباع الذي قتل فيه الزبير بن العوام بين البصرة ومكة بينه وبين البصرة 
خمسة أميال كذا ذكره أبو عبيدة . ووادي السباع من نواحي الكوفة». اه «معجم البلدان». فيحتمل 
أن يكون وادي السباع قد قتل فيه طلحة والزبير 





ہے( سس دہ _ 


فلما قُتل طلحةٌ والزبيرُ وَمَنَ"© صحاب عائشةً وغقر جملهاء وكانت في 
هودجها برك وتباركت النامنُ عندّه وتجندلتٍ الأبطال» وتطايرتٍ الكفوفٌ 
دفعًا عنها » وعَظُمَ على الناس وعلى عليّ أمرّها”"؛ كونّها واج بٌأن1ل]”” تسأل 
حاجة إلا من وراءِ حجاب› وهي حينئذٍ / يطوفٌ بها أعداؤّها” كالمسبية . 

فلما ری علیْ [ذلك] وفات الامر من ید كشف الناسَ عن الجمل 
وضرب علیه القبة(» واستدعی بأأخیها محملٍ بن آبي بکر فقال : آنت مخرمها 
وما لح غیر حدء [أن]” یقرب منها . فعضی وحظ يده على كتيهاء فقالت : 
ید من هذه؟! حرقها الله بالنار! قال : یا آختاه نارٌ الدنيا؟! . وكان عاقبته- كما 
ذكرنا- أنه شقَّ بطن حمارٍ وأدخل فيه وحرق والحمارٌء في مصر”. 

ثم جاء غريمٌ الزبير إلى علي فقال : قتلتٌ الزبیر؟ فقال علیٌ : سمعث النبيّ 
يِه یقول : « 0_8 بش قاټل ابن صَفِيّة بالثا »۱ . فقال : ان قاتلناك قلت : أنتم في 





(۱) کتب بحاشية (ح) : قوله «وهن»: آی : ضعف. 

)٢(‏ کتب بحاشیة (ح) سرد رد تاب : عظم من حیث المصیبة؛ اد 
وقوع عائشة چنا بین الأعداء الذين هم قتلة عثمان -لعنهم الله- ہے اه 
المسلمین. خصوضا ولیس نها ذنب ني ذلك اذ قتلة علمان آرادوا قتل طلحة والزیبر وعاتشة واین 
عباس وعبد الله بن عمرء بل آرادوا حرق المدينة المنورة وقیل : من فیها ؛ فذهبت عائشة إلى الحج 
خوقّا من الفتن» وتبعها الصحابة قبل قتل عثمان فلما قتل عثمان لم ترض الصحابة مجیتها خوفا 
من الفتنة فذهبوا بها اٍلی البصرة؛ لیستعینوا بأهلها علی قتل قتلة عثمان . هذا هو الصحیح . 

(۳) زيادة من (ب) ٠‏ لیستقیم السیاق . 

(8) کتب بحاشية (ح) : وکان رئیس قتلة عثمان ابنْ السوداء» وهو من آحبار البهود. آظهر الاسلام 
ظاهرّا وتهود باطتا وكان مطاعًا بين اليهود؛ فأمرهم آن یسلموا ظاهرا ویکیدوا الدین وأهله باطتّا 
فكانوا سبب هذه الفتنة» بل ذهب المنافقون الذين أدركوا عصر النبي -عليه الصلاة والسلام- 
وعصر الخلفاء إلى ابن السوداء -لعنه الله- كذا ذكره المبرد في «التاريخ الكامل» . 

(6) زيادة من (ب)» ليستقيم السياق . )٦(‏ انظر «البداية والنهاية» (/9/ 577-155). 

(۷) في «الصل»: آخذ. والمثبت من (ح) . (۸) انظر (ص٦۸).‏ 

() سبق تخریجه (ص ۹۰). 


(۱۲/ وجه۱ 
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سر( 
النارِ وإن قاتلنا لك قلت : آنتم في النار . ثم اتكأ على سنان رمحه فقتل نفسّه . 

ثم بعد ذلك قعد علیٌ وعائشة وبكيا ندمًا على ما وقع بينهماء والتمْ الباقي 
من العسكرين» ورجعوا إلى المدينة”” . 

ثم إن علي له لما رجع ٍلی المدینة ۲ استدعی ابئه [الحسنَ ]۹ واستشاره 
في عزلٍ معاويةٌ» فلم يُشِرْ به » وكان معاويةٌ أميرًا على الشام من قِبَلِ عثمانَ ورعيئه 
راضونً عنه» فأبى علي إلا عَرْلَهُ فقال له: إن تكن لم تسمع شَّوْرِي ولابد أن 
تعزلی فلا تعجل» وابعث له حُكْمّاء وتولیه علی الشام حتی ینقاد لإمامتك 
ویستقرٌ عقدك وعهدك في عنقِهِ وذمامِهِ» بحيث لم يعد[ یمکثه المخالفة ثم 
اعزله» وان فعلت غیرّ ذلك تتعث”". فأبى علي إلا عَزْلَ معاويةٌ» فكتب إليه : 





. قوله : (والْتَمٌ). أصله : وإِلْتَمّ» فالألف ألف الوصل‎ )١( 

(۲) قال الشیخ الفاضل عثمان الخمیس -حفظه الله- في کتابه الماتع «حقبة من التاریخ» (۹۱-۹۰): 
«ولما انتهت المعركة آخذ علي وله م المؤمنين عاتشة وبا وآرسلها معززة مکرمة إلى مدينة الرسول 
ل كما أمره النبي اء عن علي قال : قال رسول الله کل سم و سو ری 
فأنا أشقاھم یا رسول الله . قال : : «لا ولکن إذا كان ذلك فارددها إلى مأمنها» ففعل م له ما آمر به 
رسول الله كلها اه . قلت : : والصحيح أنها من رواية أبي رافع مرفوعة للنبي كلِ أخرجها أحمد (”/ 
4(« والبزار في «المسند»(۳۲۲/۹)) والطبراني فی (المعجم الکبیر)(۱/ ۳۳۲)ء والطحاوي في 
«مشكل الآثار» 2)771//١5(‏ وأعلّه ابن الجوزي في «العلل»(7/ 849) لقول ابن معين في الفضيل بن 
سليمان كما في «رواية الدوري) : : ليس بثقة ؛ لكنه ينفع في الشواهد والمتابعات لذا احتج به البخاري 
ومسلم» وآخرجه الهيئمي آیضا في «مجمع الزوائد(۷/ ۲۳۶) وقال : رجاله ثقات » وحسنه الحافظ 

في «الفتح» (۱۳/ ۰0۷۰ واللّه أعلم . وکانت وقعة الجمل سنة ست وثلائین . 

(۳) الذي في کتب التاريخ آن عا به لما حرج من المدينة لم يرجع إليهاء بل ذهب إلى الكوفة. 

(5) في الأصل : (الحسین) وهو خطأء والمثبت من (ب) وهو الصحيح كما سای 

(6) من (ح). 

)٦(‏ لم قف علی هذه المشورة التي دارت بين علي وابنه الحسن وَقاء وإنما المعروف أنها من مشورة 
ابن عباس وکانت قبل وقعة الجمل؛ والله أعلم . انظر (تاریخ الطبري) /٥(‏ ۹٥۱)ء‏ و«البداية . 
والنهایة» (۷/ ۲۵). 





س( سے عب 


«من آمير المؤمنين علي بن أبي طالب / › إلى خاو ین آيي ]۱۱ نيان آما 
تس : فإذا وصل إليك كتابي فأنت معزول» . 


فلما وصل الکتاب ٍلی معاوية استدعی عمرو بنّ العاص ودفع الیه الکتاب ء 
فلما قرأه وفهم ما فيه قال : آتجعل لي مصر حتی آكفيك همّه؟! قال : آعطيتك 
مصرّ. فقال : اكت [إليه]*": من معاوية بن أبي سفيانَ إلى علي بن أبي طالبء أما 

بعد : «فمن [الذی] ارتضال و جعلك آمیر المؤمنين حتى يصل عزْلّكَ لت ؟ 0۸۱ . 


(۱) سقطت من الاصل . (۲) في «الاصل»: لي . والمثبت من (ح). 

(۳) من (ح).. 

(5) قلت : جل مَنْ نْ يقل ما حصل بين علي ومعا وية وا إنما اعتماده على روايات الطبري في «تاریخه؟» وقد 
اعتمد الطبري اه في نقل روايات موقعة صفين والتحكيم على على أبي مخنف لوط ابن يحيى الشيعي 
الأخباري التالف . قال صاحب كتاب «أثر التشيع على الروايات التاريخية في القرن الأول الهجري» 
( ۶ ۳- -۳۵۲): «وقد بلغت عدد روایاته - آی آبی مخنف - عنده - أي الطبري- فى موقعة صفین خمسًّا 
وستين رواية!! . . إلى أن قال : ولقد صورت الروایات الشيعية الغالية آن قتال معاوية لعلي نما کان 
لغرض الدنياء وعلى هذا الأساس قالوا بأنه أطمع عمرو بن العاص في مصر لیدخل معه؟ . اه 
قلت : يدلك على هذا ما جاء عند ابن أبي شيبة من طريق وكيع عن موسى بن قيس عن أبي بردة قال : قال 
معاوية : ما قاتلت علیّا الا في آمر عثمان . «المصنف» (1817//5) وإسناده حسن . 
وأيضًا ما رواهابن عساكر بسنده قال : #جاء أبو مسلم الخولاني وأناس معه إلى معاوية فقالوا له: أن 

تنازع عليًا أم أنت مثله؟ فقال معاوية ا سی سے وف 
ألسْتُم تعلمون أن عثمان قتل مظلوما وأنا ابن عمه وإنما أطلب بدم عثمان فا ثتوه فقولوا له فليدفع إلي قتلة 
عثمان دوالك قرلا عا امار ىجان الى ا و اھ مر وأَسَلُم له . فأتوا علًا 
فکلموه بذلك فلم یدفعهم الیه» . اه «تاریخ د مشق» (۵۹/ ۰۱۳۲ وافتح الباري) لابن حجر (۱۳/ 
۳۷ وانظر لزامًا كلام ابن العربي في «العواصم من القواصم 7 
الخطیب علیه فانه نفیس . 
قلت : ا ل ةر ء المدققون 
الثقات بخلاف ما نقله المژلف ‏ یه . فعند ابن جرير : آن علیّا له حين فرغ من وقعة الجمل آرسل 
رد هيه الله وله طبه إلى معاوية طبه ومعه كتاب یخبر آن المهاجرین و الا نصار قد اجتمعوا علی پیعته 
سور مہ و ا ا شياو عور ا مین کک يفيه فأشا رعليه أن يرسل إلى 
كبار القوم في أهل الشام ليستشيرهم» فأبوا - يعني : أهل الشام- أن يبايعوا علیّا ظلللہ حتی يقتل قتلة 
عثمان و یسلمهم القتلة آم مان الملف کل بخصوص طلب عمرون الماص ا 1 بق 
بهذا الصحابي الجليل» وليس فيها أصلا دلالة على ذكاء ولا حجة لمعاوية 5 له » وهو خلاف ما نقلته 

موثقا والحمد لله. انظر تاریخ الطبري) /٥(‏ ٣٢٢٥۔-٥۲۳).‏ 


(۱۲/ وجه۲) 


فلما وصل الجواب إلى علي ؛ استدعى الحسن ودفعه إليه ؛ فلما قرأه» قال : 
هذا ما حَذَرئكَ عليه منه [خذ الآن]””' من معاوية ومن أهل الشام ما تکره وامتد 





الشر والنزاع بينهما حتى قتل في صفين سبعون لا تسه و زان مه 
أصحاب عليٌ » وخمسة وأربعون من أصحاب معاويةً: فلما طال الشر بینهما 


اجبع راي المسکرین علی تحکیم کر لاو علی عزل واحو منهما ویسکم 


الآخرٌ کی 
فاختار عليٌ من أصحابه أبا موسى الأشعريً» واختار معاوية عمرّو بنَّ 
ا 


فخرج الحكمان من العسكرين إلى خلاءِ لا أحد فيه غيرُهما. وكانت 
الدُا م۳ : ف الت جا خي عمرو بنٌ العاص» ار تی شان 
وأبو الاسود [الدژلی] ۰ والمغيرة ین شعبة» وایاس بن معاون 

فامتحن عمرو آبا موسی قبل الخوض في بحث النضّب والعزل لبعلم فیه غرة 
آم لا ؛ فقال: يا أبا موسىء ادن مني لأسارَّكَ . فلم یقل : نحنُ في موضع خالي لا 


)١(‏ في «الأصل»: خذلان. والمثبت من (ح). 

(۲) كانت وقعة صقين في ربيع الأول سنة سبع وثلاثين واستمرت ثلاثة أشهر . 

(۳) كتب بحاشية (ح): قوله : «الدهاة» : جمع داوء لا داهية» وهم أرباب التدبير والرأي الكامل بحيث 
لا يغلبهم أحد فيها. ا ی ي 

(5) جاء في اللأصل : «الديلمي»» مصحفاء والصحيح ما أثبته من (ب) . 

(6) هو إياس بن معاوية بن قرّة المزني» تابعي ثقة» من قضاة البصرة الذين ولاهم عمر بن عبد العزيز» 
كان يضرب به المثل في الذكاء والدهاء والسؤدد والعقل . تُوفى سنة إحدى وعشرين ومائة كهلا . 
ترجمته في «سير أعلام النبلاء» (0/ ۱۵۵) فعلی ذلك لم یُدرك التحکیم» والمعروف ما قال 
الزهري : کانوا یمدون دهاة العرب حین ثارت الفتنة خمسة رهط یقال لهم : ذوو رأي العرب في 
مكيدتهم : معاوية بن أبي سفيان» وعمرو بن العاص» وقيس بن سعد بن عبادة» والمغيرة بن شعبة ) 
ومن المهاجرين عبد اللّه بن بديل بن ورقاء الخزاعي » وكان قبس بن سعد وابن بديل مع علي وكان 
عمرو بن العاص مع معاوية. وکان المغيرة و بن شعبة معتزلا بالطاتف وآرضها حتی حکم الحکمان . 
کما في«تهذیب الکمال» .)٦٤/۲٢٢(‏ 








ے( 0 ب 


معنى للإسرار فيه بل قَرْبَ منه ولَقَّاه آذنه . فقّوي عزمٌه على خداعِه”" / » فقال 
عمرو : یا آبا موسی. ما تقول في هذین الائنین؟ فقال آبو موسی : بل قل نت . 
فقال : آنت آکرمْ مني عند رسول اللّه ی وعند کل أحدٍء ولا یجوژ لي آن 
أتقدَّمَّكَ . قال أبو موسى: لا بأسَ في ذلك» نحنٌ وحدّناء فقل . فقال عمرو: 
یا [أخي]”". إني أرى الإسلام والمسلمين وَمَنوا بين هذين الاثنين-يعني علي 
ومعاوية- كان السيفُ في أيام الخلفاء قبلهم مغمودًا عن المسلمین؛ مشهورًا 
على الكافرينَ»ء وفي أيام هذین انعکس الأمر” واني آری خلع عليّ 
[ومعاوية]“ من الخلافة» وإثباتها في عبدٍ الله بن عباس ابن عم النبي كله . 
فقال أبو موسى : هذا هو الرأئ” . 

فرجعوا ووقفوا , بين الصفين» وامتدّث إليهم العيون والرقابٌ» وما عاد أحد 
ملتفتًا لا إلى على ولا إلی معاویةء فقال ابو موسی : ہا روہ ق ول 
فقال : حاشا لله» آنت كبيري ومخدومي إن أتقدَّمْكَ في الخلاء فلا يسخني آن 





(۱) قلت : عفا الله عن المولف وتجاوز عنه» كان ينبغي آن لا بورد مثل هذه الروايات المغلوطة على 
الصحابة» لأن فيها إساءة للصحابة -رضي الله عنهم أجمعين-. . وهذا القاضي ابن العربي وله 
يقول في مثل هذه الروايات المكذوية ما يلي : «وكان أبو موسى رجلا تقيًا فقيهًا عالمًا حسبما بيّناه 
في كتاب «سراج المُتّقين؛» وأرسله النبي يه إلى اليمن مع مُعاذء وقدّمه عُمر وأثنى عليه بالفهم . 
وزعمت الطائفة التاريخية الركيكة أنه كان أبله ضعيف الرأي مخدوعًا في القول» وأن اين العاص 


كان ذا دهاء وأرّب حتى ضربت الأمثال بدهائه تأكيذا لما أرادت من الفسادء اتبع في ذلك بعض 


الجهال بعضًا وصنّفوا فيه حكايات» . اه «العواصم من القواصم» (۱۱۸). 

(۲) في الأصل : «آمیرا» والصحیح ما آثبته من (ب) . 

(۳) زاد في (ح): إلا أن معاوية احلم من علي وأعرف بأمور الخلافة» وقد تولی الشام من الخلفاء 
والناس عنه راضون. 2 )٤(‏ غير موجودة في (ح). 

. زاد فی (ح): معاوية أو في‎ )٥( 

. زاد فی (ح) : ومال قلب أبي موسى إلى ابن ع عباس » وقلب عمرو إلى معاوية ن‎ )٦( 
انظر «تاریخ الطبري» (۷/ 0۳۹-۳۸ ولالبداية والنهایة» (۷/ ۰۱ ۳۰ -)» فإنهما لم يذكرا أن الحكمين‎ 
۱۳۳ ا ل‎ 

تفقوا آن تکون الامامة شوری بین کبار صحابة رسول الله ا 


(۱۲/ وجه۱) 





س( 
أتقدّمَكٌ في الملا . فتقدّمَ أبو موسى وخطب وحمد الله وأثنى عليه» ثم قال : إني 
أرى الإسلامٌ قد وَهَنَّء والمسلمين قد نقصوا بین علیٌ ومعاویةء کان السیف في 
أيام الخلفاء ء قبلهم مشهورًا على الكفارء مغمودًا عن أهل القبلةء وبين هذين 
انعکس الامر؛ أَشْهِدُكُم على أني عزلتٌ عليًا ومعاوية عن الخلافة» وأَتُبتّها في 
ابنِ عم النبي كك عبدٍ الله بن عباس 

ٹم قعد فقام عمرُو بن العاصيِ ء فقال- بعدٌ حمدِ الله والثناء عليه - 

+" علي أني عزلتٌ / عليًا عن الخلافة کما عزله صاحبُه وأٹیٹھا فی معاویةً. 

فقال أبو موسى : كذبتَ؛ ما على هذا كان الاتفاق» أنت كالحمار يحملٌ 
اسفارا . قال: بل أنتَ كالكلب إن تحمل عليه یله أو تتركه يلهثُ”" . 

وقفل العسكران على [ذلك]”" معاوية إلى الشام ينادى : أميرَ المؤمنين» 
وعلی إلی العراق علی الندم والشقاتي من أصحابه“. 


(۱) انظر التعلیق على هذا فيما سبق . 

(۲) قال القاضي آبو بکر بن العربي که : "هذا كله كذبٌ ضراح .ما جرى منه حرف قط . وإنما هو شيء 
آخبر عنه المبتدعة ووضعته التاريخية للملوك فتوارثه هل المجانة والجهارة بمعاصي الله 
والبدّع». اه «العواصم من القواصم» (۱۲۰)؛ قلت : غفر الّه للمژلف ورحمه» کان من المفترض 
أن يتأنى في سرد هذه الروايات المكذوبة ويتفحصها جيِّداء لأن المبطلين من الأخباريين ملؤوا كتب 
التأريخ بالافتراءات العظيمة» وشحنوها بالقصص المشينة» فأصبحت كتب التأريخ تروي تاريخها 
معکوسا منکوسا فاغتر بهذه الروایات خظاب اللیل فآخذوها من غیر نحص ولا نظر» فلا حول 
ولا قوة إلا باللّه . ولا تعیب علی آمثال ابن جریر لانه آورد مثل هذه الروایات» فقد آبان کما سبق ان 
ذكر في مقدمة كتابه عن منهجه في نقل الروايات . وأمًا رواية الدارقطني التي سردها ابن العربي» 
ففي سندها عبد الله بن مضارب : وهو مجهول . فالرواية لاترتقي إلى الصحة. واللّه أعلم . 

( زيادة من (ب) غير موجود في الأصل » یفهم بها السیاق . ۱ 

(6) قال محب الدین الخطیب یل في معرض تعليقه على قصة التحكيم : «من الحقائق ما إذا أسيء 
التعبير عنه وشابته شوائب المغالطة يوهم غير الحقيقة» فينشأ عن ذلك الاختلاف في الحكم عليه . 
ومن ذلك حادثة التحكيم وقول المغالطين إن أبا موسى وعَمْرًا اتفقا على خلع الرجلين» فخلعھما۔ 


2 
۶ و 
۱ 


شهذکم 











س( سا دہ _ 


وحینئلٍ انفرد الخوارج [عنه] وفارقوا عسکره وقالوا له 000٦‏ 
علی حکم المخلوق» ۷,۷ لمکم زرا 4 [الانعام: ۵۷ 
ویوسف: ۰8۰ ویوسف: ۰۲1۷ فان آشهدت عليك بالتوبة ولا لم نعد ليك . فقال 
[علي ]۳ : حاشا لله! اعتراف بمعصية بعد طاعة؟ ! فبعث البهم عبد الله بنَ عباس 
وناظرهم" فقال علیْ : لي أسوةٌ بالنبي يكل فإنه نرّلَ بني قريظة علی حکم سعد بن 
معا وقتلهم بحکره. فلم يلتفتوا إلى ذلك“ . 





< آبو موسی ‏ واکتفی عمرو بخلع علی دون معاوية. . وأصل المغالطة من تجاهل المغالطين أن 
معاویة لم يكن خليفة› ولا هو داعي الخلافة يومئذٍ حتی یحتاج عمرو الی خلعها عنه! بل إن با 
موسى وعَمْرًا اتفقا على أن يعهدا بأمر الخلافة على المسلمين إلى الموجودين على قيد الحياة من 
أعيان الضحابة الذين توفي عنهم رسول اللّه ول وهو عنهم راض . . واتفاق الحکمین على ذلك لا 
يتناول معاوية لأنه لم يكن خلیفة! ولم یقاتل علی الخلافة وإنما كان يطالب بإقامة الحد الشرعي 
علی الذین اث شتركوا في قتل عثمان . . إلى أن قال : فالتحكيم لم يقع فيه خداع ولا مكر» ولم تتخلله 
بلاهة ولا غفلة وا حون مد للم أو الكقلة أو أن عدا أعلن في نتيجة التحکیم آنه ولی 
معاوية إمارة المؤمنين وخلافة المسلمين» وهذا ما لم يعلنه عمروء ولا ادعاه معاویة ولم يقل به 
أحد في الثلائة عشر قرنًا الماضية. وخلافة معاوية لم تبدأ إلا بعد الصلح مع الحسن بن علي » وقد 
تمّت بمبايعة الحسن لمعاوية» ومن ذلك اليوم فقط سمي معاوية أمير المؤمنين». اه انظر تكملة 
تعليق محب الدين الخطيب في حاشيته على «العواصم من القواصم» .)١١9(‏ 

. من (ح). 0 (۲) زيادة من (ب) یستوي بها السياق‎ )١( 

(۳) من (ح). 

(6) قصَة مناظرة ابن عبّاس مشهورة أخرجها عبد الرزاق في «المصنف» (۰)۱۸۲۷۸ وأحمد /١(‏ 
۲ والنسائي في «خصائص علي» ( ۰ء والحاکم في «المستدرك» (۲/ ۱۵۰ -۱۵۲) وقال : 
صحیح علی شرط مسلم وابن ¿ عبد البر في «جامع بیان العلم» (۲/ ٩۲۲‏ فلیقرآها ولیتعظ منها 
المرجفون في البلاد. الساعون للفتنة بین الحاکم و العباد. 

SS 0‏ ضيه مشهورة في كتب السير راجعها » وفي 

الصحیحین عن آبي سعید الخدري هو شم قال : لما نزلت بنو قريظة على حكم سعد هو ابن معاذ بعث 

رسول ال له وکان قریبا منه» فجاء ءعلی حماو: قلما دنا تال رسول له ٩‏ : «قومو| الی سید کم» . 

فجا ء فجلس إلى رسول الله كو فقال له : «إن هؤلاء نزلوا على حکمك» . قال : فانی آحکم آن تقتل 

المقاتلة. زان نے ل قال : «لقد حکمت فیهم بحکم الملك». . آخرجه البخاري (۳۰۳) 

واللفظ له ومسلم (۱۷۲۸). 


المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 





واشتغل علیٌ بقتالھمء وترك قتال معاوية» وكان حربٌ النهروان حريًا 
مشھورًا”'ء فلما طال ذلك الأمرٌ بينهم اجتمع ثلاثة من الخوارج””": [البرك]“ 
ابن عبدٍ الله و[عمرو بنْ بكر التميمئٌ]9, وعبد الرحمن بن ملجم' كا ودارما 


ع سن 


ہے : أن الإسلام والمسلمين قد وَهَنَا بين هذه الثلاةة طو رم تریس 
اب العاص» ينبغي أن كلا منا يتقبُّ بواحدٍ منهم يقتله » ويتقربُ إلى الله تعالى 
بقتله ويريح [المسلمين]". فتقبل عمرو بن بکر التمیمي بقتل عمرو بن 
العاص» وتقبل [البرك]“ بن عبد الل بقل معاوية» وتقبل ابن ملجم بقتلِ علي 
(15/ وجه١)‏ طوبه » وكان ابن ملجم / نکح «قطام» م من الخوارج فشرطت عليه ثلاثة ثة آلافت 


)١(‏ كانت وقعة النهروان سنة ثمان وثلاثين. انظر «تاريخ الطبري» (۷/ ۵۳). قال یاقوت : «ونهروان 
هي ثلاثة نهروانات: الأعلى والأوسط والأسفل وهي كورة واسعة بين بغداد وواسط من الجانب 
الشرقي. وحذها الأعلى متصل ببغداد وفيها عدة بلاد متوسطة». «معجم البلدان». 

(۲) ذكروا أن هذا اللقاء المشئوم بين هؤلاء الخوارج كان في موسم الحجء » تخیّل!. 

(۳) جاء في الأصل SS‏ . وهو البرك بن عبد الله التميمي الصريمي» واسمه 
الحجاج بن يزيد. قتل قتله معاوية لهه وقيل قیل : أَمَر به فقطع» وأقام إلى أيام زياد فقتله بالبصرة. 
انظر «تاريخ الطبري» (”7/ 2)١809‏ و«المعجم الکبیر» (۱/ ٩۷‏ رقم : ۸٦۱)ء‏ و«المقدمة» (۲/ )٦٤۷‏ 
لابن خلدون. 

(4) جاء في الأصل : عمرو بن أبي بكر التميمي السعدي . والصحيح ما أثبته» وسيأتي بعد أسطر على 
الصواب. انظر المصادر السابقة . 

)٥(‏ هو عبد الرحمن بن ملجم المرادي الدلي من هل مصر . شهد مع علي « ضيه صفين» وكان من 
شيعته» ثم عاد خارجيًا . قال الذهبي : کان عابدا قانتّا لله» لكنه ختم له بشر فقتل أمير المؤمنین علي 
وَيقِبهُ متقربًا إلى الله بدمه بزعمه فقطعت أربعته ولسانه وسملت عيناه ثم أحرق نسأل الله العفو 
والعافیة . اه قال الحافظ أبن حجر : و 
يذكر مع هؤلاء وبسطت ترجمته في السان الميزان» . اه قتله الحسن د تحت انیت ة آبیه . انظر 
«الطبقات الکبری» (۳/ ۰۳۳ و«المعجم الکبیر) (۱/ ۹۷ رقم : ۸٦۱)ء‏ واتاریخ دمشق) (147/ 
© و«ميزان الاعتدال» (5/ ۰ رقم : ۷ 4 وا لاصابة» (رقم : (۷٦‏ . 

() من (ح). (۷) انظر ما سبق . 

(۸) في الا صل : «قطامي»۰ والمثبت من (ب) وهو الصحيح . وهي قطام بنت الشجنة التيمية» وقیل : < 











س( س © 
دينار وقينة ومهرّا وقتل علي» ؛ فتقبل بقتل علي ؛ وفي ذلك قال الشاعر ات 


۳ 0 و رو ےہ ہہ يہ ے٥‏ ۔ 


ولم آز مها سافه متَروح | 
َة آلاف ومھرڑ 3 رت ہت ۲ علي بالحسّام المُجَدَّم 


9 "ء کل یرو إلى صاحبه 
يقتلهُ بها . 

فصاحبٌُ عمرو راح إلى مصرّء فلم يخرج عمرٌو إلى الصلاقا”؛ بل أخرج 
مکائه واحذا غیره فقتل ٩‏ . 

ومعاوية خرج تلك اللیلاً زلی الصلاة فضربه صاحبّه علی یی فمَدَّها 
بالسيف أربعٌ قطع ء فلم يمث بتلك الضربة» بل استدعى الطبيبٌ ليلمها [له]”. 





< قطام بنت علقمةء من ربّات الحُسْن والجمال والفصاحة والبلاغة والنسك والزهد والسياسة . 
صاحبة عبد الرحمن بن ملجم قاتل علي بن أبي طالب ول4 . وكان علي و قتل أباها وأخاها يوم 
النهروان. قال الطبري : «وكانت فائقة الجمال» فلما رآها التبست بعقله ونسي حاجته التي جاء لها 
ٹم خطبھا ء فقالت : لا أتزوجك حتى تشفي لي . قال: وما يشفيك؟ قالت : ثلائة آلاف وعبد وقینة 
وقتل على بن أبي طالب» . اه «تاريخ ار 0 وانظر «تراجم أعلام النساء» 


.)۲۳۳٣( 

: وعزا الأبیات إلى ابن أبي مياس المرادي‎ )٦٦١ /۳( أخرجه ابن جرير في «تاريخه»‎ )١( 
فلم أر مهرًا ساقه ذو سماحة كمهر قطام بين غير معجم‎ 
ثلاثة آلاف وعبد وقينة وضرب علي بالحسام المصمم‎ 
ولا فتك إلا دون فتك ابن ملجم‎ ٠ فلا مهر آغلی من على وان غلا‎ 


وأخرجه الطبراني في «الكبير» )٠ ٠ /١(‏ ونسب الأبيات إلى ابن ن آبي عياش المرادي» وأخرجه 
الحاكم في فی «المستدرك» (۳/ )١57‏ ونسبها إلى الفرزدق› لل أعلم . 

(۲) الروایات تشیر لی آنهم تواعدوا ليلة السابع عشر من رمضان» کما عند ابن کثیر وغیره. 

(۳) قالوا : لم يخرج لالم آلم يبطنه #85 بل . 

(5) الروايات تشير إلى أن الذي خرج اسمه خارجة بن آبي حبیبة» وکان صاحب شرطة عمرو بن 
العاص . انظر «تاریخ الطبري» (/0۸). )٥(‏ من (ح). 


المناظرة بين السنة والرافضة ل- 








سر 
فقال : هذه لا تلحم الا بالنار . فقال معاویةٍ: لا طاقة لي بالنار . فداواها حتی 
اندملث وهي أربعٌ فلد علی حالها . وکان بعد ذلك یسمی [معاوية [بو]0] 
الا لایا . 

وابنْ ملجم راح إلى الکوفة فضرب علیا تلك اللیلةً ضربة كان فيها قَتله 
وقبض اب ملجم إلى حينٍ موتٍ علي » ثم قتلوه. 

وکانت مدة خلافته خمسّ سنین » وعمره ثلاث وستین بت یر من 


ية وأبيی بكر وعمر "رصي الله عنھم آجمعین- . ودف موضع فتله 


(۱6/وجه۱) 


مسجل الکوفة بِينَ قصر الامارة وبین القبلة» متشبهّا بالنبی و ؛ فانه جعل قبره 
موضع فراشه الذي مات علیه» وکذلك سائرٌ الأنبیاء تکون قبوژهم ؛ كما 
نقل/ . ) 





. في (ح): أبا. ۱ (۲) زيادة من (ب)۰ (ح) توضح معنى السياق‎ )١( 

(۲) قلت : اختلفوا في عمره له فیل : ثلاث وستون» وقیل : 7ج ھت دول سو بوهوم 
وقيل : سبع وخمسون. وقيل : ثمان وخمسون. 

(5) أخرج قصة هؤلاء الثلاثة ة الأشرار وتآمرهم على قتل علي ومعاوية وعمرو -رضي الله عنهم 
أجمعين - ابن سعد في «طبقاته» (۳/ )۳۷-۳٣‏ والطبري في «تاريخه» (۳/ ٤-٥٥١‏ ۱۷)ء 
وغیرهما . 

سو سم ہےر سر رم وت در پر 
ليل» قال ابن كثير ع بعد سرد الأقوال في المكان الذي دفن فيد علي ڪل تله : «والمقصود أن عليًا 

طبه » لما مات صلى عليه ابنه الحسن » فكبر عليه تسع تكبيرات» ودفن بدار الإمارة بالكوفة ؛ خوقًا 
عليه من الخوارج أن ينبشوا عن جثته» هذا هو المشهور. ومن قال : إنه حمل على راحلتِه» فذهبت 
به فلا يدرى أين ذهبت؟ فقد أخطأ. وتكلف ما لا علم له به. ولا يسيغه عقلٌ ولا شرعٌ» وما يعتقدهُ 
کنیر من جهلة الروافض من أن قبره بمشهد النجف فلا دليل على ذلك ولا أصل له ويُّقال: إنما ذاك 
قبر المغيرة ة بن شعبة» حكاه الخطيب البغدادي عن أبي نعيم الحافظ » عن آبي بکر الطلحي؛ عن 
محمد بن عبد اللّه الحضرمي الحافظ ء عن مطر أنه قال ےس فورپ ہج 





سل عتادیف ) ©ت-_- 





= بالنحف لرجموه بالحجارة» هذا قبر المغيرة بن شعبة» . اه «البداية والنهایة» (۷/ ۰۳۵-۳۵۳ 
وهذا ما رجحه شیخ الاسلام انظر (مجموع الفتاوى» (۲۷/ ٦٤٤‏ و ٦۹٤‏ - 545). أمّا ما ذكره 
المؤلف من أنه دفن تشبيهًا بالنبي كله فهذا خلاف المشهور في کتب التاریخ . ومع ذلك فلا یجوز 
أن يدفن أحد في المسجد ؛ قال نبينا تل : «لعن اللّه الیهود والنصاری اتخذوا قبور آنبيائهم مساجدا 
متفق عليه . قلت : فيا سبحان الله! إني لأعجب من عقول الرافضة أليس فيهم رجل رشيد؟! كيف 
مکان في آرجاء المعمورة؟ ! فیا عجبي» هل یعقل آن یکون لنفس الشخص آکثر من قبر؟! فلا أقول 
إلا : الحمد لله علی نعمة الدین والعقل! 


المناظرة بين السنة والرافضة 2 ل 








في ود خججهم" 
وفي وجوب إمامة علیٌ له دون مَنْ تدم مِنَ الثلائة احتجت الرافضةٌ على 


إمامةٍ علي من وجوء : 

الأول : قو له تعالی : إا ولف ال ورسولم والدنَ مر . . # الآية [المائدة: 

. وقد عرف رد قولهم بها للوجوه المقدَّم ذكرُها من كون الآيةٍ للجمع وعليٌ 
واحد وذكر الزكاة وعلينٌ حينئذٍ لا مال لەء ومن عدم [الخشوع] " فعل الزكاةٍ 
فی الصلاۃء ومن ن إخراج خاتم [في الصلاة]“ عن زكاةٍ مالٍ» ومن کونِ الرافضة 
حزبا مغلویا؟ . 

الثاني : قوله تعالی : وآشتکا شک که (آل عمران: 410۱ اذّعَوْا أن عليّا نفس 
النبي وق حین آتی بنفسه وبه") عند المباهلة . 

قلنا : لا معارضة في آن الانسان قرابّه نفسْه» وجمیغ إخوة على والعباس 
وأولاده كذلك» ولا قیل بامامة واحدٍ منهم وقد قال الله تعالى لمجموع 
)١(‏ الصحيح أنه الفصل الأول لما سبق پیانه في مقدمة الکتاب: 


(۲) قلت : : وهده الحجح الواهية تطفح بها کتبهم ؛ وعمومًا ما ذکره المولف 5 اه من حجج القوم نما 
هي آشهر وأقوی حججهم! وقد نسفهّا المولف نسم ون قبله أثمة الاسلام کابن تيمية وغیره» ولله 


٭ الحمد مِنْ قبل ومن بعد . (۳) و(٤)‏ من (ح). ۱ 
)٥(‏ رد شيخ الإسلام على الرافضي لاستدلاله بالآية السابقة في تسعة عشر وجهًا!! انظر «منهاج السنّة) 
.)۳۱-٥/۷(‏ 


. . بعدھا فی الأصل : ( و١ وهی زيادة مقحمة لیست فی (ب) فحذفتها‎ )٦( 

٠‏ (۷) يشير إلى قصة وفد نجران وطلب الرسول للا مباهلتهم وهی فی الصحیحین » وانظر (تحفة 
الاحوذی» (۳۵۰-۳۶۹/۸). ومن کتبهم انظر «کشف الغمة» (۱/ 0۲۳۲ و«منهاج الكرامة» 
(۱۵۶). . 





| افصل الثاني ND‏ 


مھ ۵ 2 ۳ 1-1 ہی اس 2 و - ۰ ۰ 
فريس : #لقد جاء کم روا من فرکم ۰ [التوبة: ۱۲۹] فتخصیص 
على لذلك بالإمامة دوتهم تَحَكمٌ » مع أنْ لا دلالة في مثل ذلك على الإمامة . 
۰ و ۴ و س اا پ٭ے o‏ چا ص ٥‏ 7 
الثالث : قول النبئ يك : «أنتَ مني بِمَنْزْلةٍ هَارُونَ مِنْ موسّى)”" . 
قلنا: لا دليل فيها على إمامة على ؛ من وجوو أيضًا : 
E‏ 2 7 کپ گے سےا 
الاول : أنها قيلت تسلية لعليٌ لا تنصيصًا عليه ؛ لانه َيه حين خرج إلى 
تبوكٌ لم یتر / في المدينة رجلا يصلح للحرب» ولم يتر غیرَ النساء 
فقالوا : ما تركه إلا لشيء يكرهه منه . فخرج الی النبی و باکیّا . فقال : آتذزني 
ا و ات 91 کت 2 ۵ ہر 2 مه 1 
مع النساء والصبیان؟ ! فقال النبئٌ بيا تسلية له : «أمَا تَرْضى أنْ تكونّ مني بِمَنزِلة 
هارون مِنْ موسّى)”" . وقد استخلف النبی و اب أمّ مكتوم على المدينة أحدّ 
عشر مرت وهو أعمّى لا يصلح للإمامة!”” . 
الثانی : أن فى هذا الحديث دلالة على عدم استحقاق علي للامامة؛ لأن 

(۱) آخرجه مسلم (6 ۰6۲6۰ وبنحوه عند البخاري (۳۷۰۲ و۰)44۱ وعدة الكتاني في انظم المتناثر» 
(۲۳۳) من الحادیث المتواترة وقال : وقد تتبع ابن عساکر طرقه في جزء فبلغ عدد الصحابة فیه نیفا 
وعشرین . 

(۲) آخرجه مسلم (4 ۰6۲۰ وعند البخاري (44۱1) مختصرا . وقد سئل شیخ الاسلام عمن یحصل له 
ريبة من أهل السَنّة ويحتج بهذا الحديث على إمامة علي طبه - قلت : وما أكثرهم هذه الأيام» بسبب 
ما يسمعونه من ثرثرة إعلامية من قبل الرافضة» والله المستعان-» فأجاب شيخ الإسلام جوابًا 
بدیعًا » انظره في «مجموع الفتاوى» (5/ .)5١4-5١5‏ 

(*) يعني الإمامة العامة المطلقة» وهذا قاله الحنابلة وبعض الشافعية» قالوا : الأعمى لا يعرف المُدُعی 
والمدّعى عليه» والمُقِرٌ من المُقِرٌ له» والشّاهد من المشهود له . وردوا علی من احتح باستخلاف ابن 


أم مكتوم على المدينة آنها امامة صلاة ولیست امامة مطلقة . انظر «المغنی» (۱۶/ ۱۳-۱۲) لابن 
قدامة المقدسى . 


(۱۵/ وجه۱) 


المناظرة بين السنة والرافضة ل 





ےن 


هارون مات قبل موسى" ولم يكن له بعد موسى أمرٌ؛ فيلزم الرافضة أن 
يقولوا : ليس لعليٌ بعد النبيّ كك أمر ! 

0 0 ا امار 
علي ؛ لانه شب هه بهارون في الاستخلاف ولم یحصل من استخلافی هارون إلا 
الفتنة العظيمة والفساذ الکبین بعبادة بنى إسرائيل العجل. حتى أخذ موسى 
ل 
قتل المسلمین یوم الجمل [وفي]" ‏ صفین » ووهنَ الإسلام حتی طمعت فيه 
الاعداغ ولم يكن لوم على علي في ذلك ؛ لكونه صاحب الحق» لکن لو 

لمیکن فی خلافيه مثله لكان آولی . 
۰ وجه۲) الرابغ*: قول النبی ی : ١مَنْ‏ کنث / مَو 1 م فُعَلِىٌ مو " لا۷۵ , 


۳ ۷ 00 

(۲) قلت : لا أدري كيف قال المؤلف 2 هذا الكلام في حق هارون #4 وهو خطأ محض» وقد 
اعتذر إلى أخيه ## فقبل عذره وسأل الله أن يغفر له ولأخيه وأن يدخلهما في رحمتهء قال الله 
تعالی : ولا رجع موم إل قَوم....4 إلى قوله ٭وَاتَ کم ریت [الأعراف: .]٠١١-٠١١‏ 

(۳) في الاصل : «في»» والمثبت من (ب)» (ح) وهو مقتضي السياق . 

(4) اق : الرابع من آدلة الرافضة علی امامة علي یه . انظر «صول الکافي» (۲۹۶/۱). 

(0) حديث صحيمحٌ : أخرجه ابن ماجه )١1١(‏ في حديث تضمن ثلاثة أحاديث : هذا الحدیث» وحدیث 
«أنت مني»» وحديث «الراية»» وأآخرجہ الترمذي (۳۷۱۳)ء والنسائي في عدَّة مواضع (0/ 55 
و۱۰۸ و۱۳۰ و۰۱۳۱ والحاکم (۳/ ۱۱۸ و۱۱۹ و ۰1۱۳ وعدة الكتاني في «نظم المتناثر» (۲۳۲) 
من المتواتر» وقال : قال الحافظ ابن حجر : (من کنت مولاه فعلیْ مولاه» خرجه الترمذي والنسائي 
وهو کثیر الطرق جذا وقد استوعبها ابن عقدة في مؤلف مفرد وأكثر أسانيدها صحيح أو حسن» . اه. 
قلت : وآما الزيادة الواردة في الحدیث بقوله : «اللهم وال من والاه وعاد من عاداه» فقد كفانا مؤنة 
البحث محدث العصر الامام الالباني که في «الصحبحة» (6/ ۳۳۰- ۳46 رقم : ۱۷۵۰) وذهب 
إلى تحسينهاء وليس هو دليل للرافضة على خلافة علي ديه » وشکك شیخ الاسلام ابن تيمية في- 


ےل سس اياي سس دیا 


قلنا: لا دلالة في هذا على إمامة على ؛ لأنه جاء [بسبب]”" نزاع زید 


رثةَ عند النبی ِا مع على حين قال له : «أتنازعُني وأنا مولاك». فشكى زيد 
پر منرت امَنْ کنٹ مَوْلَاه فَعَلِیٌ مَوْلاه) . 
ولا شك آن آقارب الانسان موالي عتیقه. ری الناصرًء ولا 
دلالة فيه أيضًا على الإمامة ؛ ف«المولی» لفظ مشتر بین : المعتق » والعتیق» 
والناصر. وإن كان فلا دلالة فيه على الخلافةٍ ود يأتي لفظ «المولى» 
للحاکم ؛ فبطل الاستدلال به علی الإمامة””" . ظ 

الثانی۳ : دعوی الرافضة بالوصية لعلی لب . 


- هذه الزيادة (مجموع الفتاوی» (4/ ۰4۱۸-۱۷ وأما الزيادات الأخرى فکلها باطلة لا یصلح 
منها شيء. والحديث رواه جمعٌ من الصحابة . آخرجه الترمذي (۳۷۱۳) وقال : هذا حدیث حسنْ 
غریب» وابن ماجه (۰)۱۲۱ وآحمد.(۰۸۶/۱ /٤‏ ۳۲۸ و۳۷۲ و۰)۲۸۱ وانظر «السلسلة 
الصحیحة» (۱۷۰۰) لأسد الستَة الالباني» فقد توسع كله في تخريج الحديث. 

قلت : لم أر في الكتب المعتمدة سبب ورود القصة کما ذکرها المولف» نما وردت قصص أخرى 
آشهرها قصة بريدة وآنه حمل علی علي لما بعثهما که الی الیمن ۰ فلما رجع وشکاه |لی النبي چٹ 
قال ذلك ؛ وبعضهم أوردها في غدیر خم» وآخرون آوردوها لمّا قال أسامة لعلي الست مولاي» 
وكأن رسول اللَّهِ َل قاله في عدَّة مواطن» واللّه أعلم . 

. في الأصل : سبب» والمثبت من (ب) وهو لازم السیاق‎ )١( 

(۲) قال ابن الاثیر: هو اسمٌ يقمٌ على جماعة كثيرة» فهو الرَّبُء والمالك» والسَّيّدء والمنْعم. 
والنّاصرء والمّحِبٌء والتأبع» والجارٌء وابن العَمّء والخلیث والعقيد» والصّهْرء والعَبّد 
والمعتق» والمنعم عليه. اه «النهاية» »)١948/0(‏ وتأتي أيضًا بمعنى الذي يلي عليك أمرك› 
والعصبات کلهم . راجع «لسان العرب» (مادة: ولي). وانظر رد العلامة الدهلوي على هذه الشبهة 
فی امختصر التحفة» (ص : ۱۵۹). 

(۳) لعله : ا 

(۶) انظر «منهاج الکرامة«(ص : ۱۱۷). قلت : آصل دعوی الوصية عند الشيعة مأخوذة من دين = 


.جح 


ہے لے مت المناظرة بین السنة والر اقضه سس 


قالوا: ذلك في موضعين؛ أحدُهما : في کتب أهل السنةٍ؛ ذكره الفرّاء”" 
في تفسیره المسمی ب«معالم التنزيل»”" عند قولِه تعالى: ونر شیک 
ریت که [الشعراء: ۲۲۱۶؛ قال: قال علي : لما نزلت هذه الایة آمرني 
رسول الله ل أن أجمع بني عبلٍ المطلب؛ فجمعتهم وهم حينلٍ آربعون رجلا 
یزیدون واحدا آو ینقصونه فقال لهم بع آن آضافهم برجل شاو وپیس من 
لبن با وراه وان کان أحدهم ليأكلهُ ويشرية : اليا ني عبدٍ المطلب اي قد 


جنتکم بخيري الدّنيا والا"خرق وقد أمرني الله تعالى أن أدعوكم إليه. فایکم 
۰ج یو ازرني علیه / فیکون آخي ووصيي وخلیفت ي فیکم فْاسَمَعُو له 02 
ققاموا يتضحكون. وقالوا لأبى طالب : آمرك آن لاک و ظط 


- اليهود! عن طريق عبد اللّه بن سبأء يدلك على ذلك ما قاله النوبختى تي الشيعي ! : «كان يهوديا فأسلم 
ووالی عليًا . وكان يقول وهو على يهوديته في يوشع بن نون بعد موسى 8 بهذه المقالة فقال في 
إسلامه بعد وفاة النبي و في علي 9۶ بمثل ذلك» اه . انظر «فرق الشيعة» (ص : 77)» وقال نعمة الله 
الجزاثري الرافضي الهالك سنة (۱۱۱۲ه) في کتابه «الأنوار النعمانیة» (۲/ 4 ۲۳) ما نصه : «قال عبد 
الله بن سبأ لعلى بن أبي طالب وَل : آنت الاله حقًا ! !فنفاه علي ## إلى المدائن ؛ وقيل إنه كان يهوديًا 
فأسلم. و کان في الهودية یقول في یوشع بن نون وفي موسی مثل ما قال في علي !!) اه . 

(۱) وهو آبو محمد الحسین بن مسعود الفراء البغويی» المتوفی سنة ١15‏ 0ه. 

(۲) انظر «معالم التنزیل» (4/ ۲۸۰-۲۷۷). 

(۳) حدیث موضوع : آخرجه الطبري في «تفسیره» (۱۹/ ۰)0 وفي «تاریخه» (4۲ ۵4۳-۵ والبغوي 
في «معالم التنزیل» (۲۷۸/4) ولفظ الملف قریب من لفظ البغوي ومختصر عنه» وابن کثیر في 
(تفسیره (۱۰/ ۳۸۰) وقال : «تفرد بهذا السیاق عبد الغفار بن القاسم آبو مریم وهو متروك کذاب 
شيعي » اتهمه علی بن المديني وغیره بوضع الحدیث وضعفه الائمة رحمهم الله» اه. قلت : عبد 
الغفار بن القاسم أبو مريم الأنصاري اتهمه عامّة أهل العلم . قال ابن عدي ف فی «الکامل» (۷/ ۱۸): 
كان یضع الحدیث» وانظر «الجرح والتعدیل» (۷/ ۰)۱۲۲ و«الضعفاء والمتروکین» (۰ ۰0۷ وقال 
الذهبي في‌«میزان الاعتدال» (۳۷۹/۶): کان یضع الحدیث» ویقال: کان من رء‌وس الشیعق 
واتعجیل المنفعة» للحافظ ابن حجر (۱/ ۸۲۶ رقم : 11۵). 


( سم © 


قلت : الجوابٌ عن ذلك من وجوه : 

الأول : آن یقال : هذه الروايةٌ مكذوبةٌ عن علیخ"۰ والدلیل عليه أن هذه 
الآية- ل ونر عشیرتاک وب که آ الق ۱۷۱۶۰۸۱ مر للنبي 3 بمجرد 
الانذار الخاص لمجموع أقربي عشيرته» ولم يؤمرٌ بطلبٍ مؤازرة واحدٍ منهم 
أ وإنذارو» فکیف یخص بها واحدّا منهم دون الباقین؟!. 


الثانی : أَنّ الايصاء والاستخلاف علی ناس لا یکون الا بعدّ الانقیاد 


والطاعة منهم. وهم حينئذٍ علی خلاف دك ؛ لا ینقادون فکیف یستحسن من 
آکمل الناس ریا فعله؟۱. 
الثالث : آَنْ من یتحقق من واحد رد حکمه علیه وهو أصل فکیف یجعل 
تابه حاكمًا عليه ويأمره بالسمع والطاعة؟! وهل ذلك الا سفه کالمثل 
المضروب بين الناس وهو : «مّن قال لاخرّ: عطني دینارین بعلامة ما طلب 
أستاذى منكٌ فلسّا ما آعطیته»؟ . 
الرابعٌ : آَنْ صاحب «المعالم» ذکر عند تفسیر هذه الاية آربعٌ روایاتِ"*؛ 
واحدةً عن علی له » وفیها ما ذکرتم من الوصية والاستخلافِ» والثلاث الأخر 
عن غیره ؛ اثنتان عن ابن عباس عن النبي ويا والا خری عن آبي هريرة عن النبي 
ي ولیس في الثلائة شيءٌ مما روي عن عليٌ ڪه ؛ فروايته معارضة / بهن“ 
الخاسی : أن الروانات التذكورة عن غير علخ مقدمة احا عل 
نهاچ الس 119 ۳ 
(۳) قلت : بل ذكر خمس روايات. 007 و 


التنزیل» /٤(‏ ۲۸۰-۲۷۸) . 
(6) انظر «معالم التنزیل» (6/ ۲۸۰-۲۷۷). 


(۱/ وحه۲ 


سے یتست المناظرة بين السنة والرافضة ‏ بيو 
الرواياتٍ المذکورة عنه ؛ لأن الاية آمرة بالإنذار والثلاثة© منذرةٌ بقوله يكل : 
«إني نير لکم بین يدي عذاب شرید . و[الرواية]" عن علی وه مبشرة 
بقوله : 5 بني عبد المطلب: قد قد جننکم بخيرَي الدّنيًا والآخرَة)^“› 
وبقوله: «أد کم ان من تر ٤‏ خلیتی»۳. والثلاث" مطابقهٌ مقصود 
الأیق اواد وی 

السادسن : آَنْ صاحب «المعالم» لم یُسند الرواية عن على ظللہ إلی نقله بن 
یقول : آخبرنا ونحوه» بل نسبها إلى نقل غيره غير متصل به" ؛ قال : (روی 
محمد بنْ اسحاق». ونسب الثلات المعارضة لها الیه : «أخبرنا عبد الواحد 
الملیحیْ» . فوجب العمل بهنٌ دون تلك» ولم يقم علينا بها حجة ؛ لأنها جاءت 
مجيء النقل من المکتوب علی طریق التواریخ والحکایاتِ» ومحمد بنْ إسحاق 
الناقل معروف بذلك » فسقط الاحتجاح بها" . 

فان قیل : کیف نقلها هذا العالم منکم . یعنی صاحب «المعالم ". وهو 
یعرف أنها غير صحيحة؟ ! . 

قلت: نقلها ونقل ما يُعارضها حتى يتبهرج الزيفٌ من الخالص ؛ فيسقط 


احتجاحٌ الغير بها؛ فلا بأسَ عليه في ذلك؛ إذ هو دأبٌ العلماء في محل 
)١(‏ في (ح): الثلاث . (۲) أخرجه البخاري (491/7)» ومسلم (۲۰۸) بزیادة . 
)٣(‏ فی «الأصل» : الروايات. والمثبت من (ح). 

(5) سبق تخریجه (ص۱۰۲). (0) سبق تخریجه (ص۲ ۱۰). 


(5) أي روايتا ابن عباس ورواية آبي هريرة . 

(۷) وهو من رواية عبد الغفار بن القاسم» وقد مر أنه كذاب وضاع . 

(A)‏ محمد بن إسحاق بن يسار صاحب السيرة» والتحقيق فيه هو قول الحافظ الذهبي في«ميزان 
الاعتدال» (40۹/۳) هو صالح الحدیث» ماله عندي ذنب الا ما قد حشا في السيرة من الاشیاء 
المنكرة المنقطعة والأشعار المكذوبة. 


سم وو سس مم سو وانے 

الخصامء [وأيضًا ذكر الروايات الضعيفة والموضوعة هو دأب المفسرين 

الكبار» ألا ترى إلى ما أورده البيضاوي من الأحاديث الموضوعة في أواخر 

السورة وفي سورة «هل آتی» وغیرها" ]۳ . 

السابغ : آن الرافضة یعون آن علیّا طله لم یز مسلمّا ۳ والذي تدل علیه 
الوا عا ا قله نما طلب المة آزرة / مر آقاربه الکفان: قما معتی جوا ۱۱۲۵/۱۷ 
لرواية عنه أن النبي 5ه | ب المؤازرة عا e)‏ 
4 ۲ 7 7 و ۱ و 
على طبه وهو ليس منهم في الاعتقاد ولم یتناوله الطلب» ولا الخطات؟! . 
الثامنْ: أن عليًا طبه كان قد أسلم وآمن قبل ذلك» وهو المأمورٌ بجمع 
الکفار من بني عبد المطلب علی حسب روایته » والرافضة يَدُعونه أبلعٌَ البلغای 

ومقالته هذه لا تطابق هذا المقاع وحاشا مثله وهو [بليع] في مثلِها . 

f‏ ۴ س 5 ٠‏ ۰ و 
التاسع : آن الخطات بطلب الموّازرة المرتب عليه الوصية والاستخلاف 
المذکوران» نما کان للکفار؛ وحینئذٍ فلا یستقیم للرافضة حجه بذلك ؛ إلا إذا 

زعموا آن علیا کان حینتذٍ علی مثل ما هم علیه. وحاشاه من مثل ذلك اتفاقا؛ 

۱ | ۱ ۱ 

فطل الاحتجاج . 

(1) قال غیر واحد من السلف: من آستد فقد برفت ذثنہ, وقال شیخ الاسلام ابن تيمية كلل منبهًا على 
من يروي من العلماء بعض الأحادیث الضعيفة والموضوعة قال : «ومن الناس من يكون قصده رواية 
كل ما روي في الباب من غير تمييز بين صحيح وضعيف كما فعله آبو نعيم في فضائل الخلفاء 
وكذلك غيره ممن صنف في الفضائل ومثل ما جمعه أبو الفتح بن أبي الفوارس وأبو علي الأهوازي 
وغيرهما في فضائل معاوية ومثل ما جمعه النسائي في فضائل علي وكذلك ما جمعه أبو القاسم بن 
عساكر في فضائل علي وغيره فإن هؤلاء وأمثالهم قصدوا أن يروو اما سمعوامن غير تمييز بين صحیح 
ذلك وضعيفه فلا يجوز أن يجزم بصدق الخبر بمجرد رواية الواحد من هؤلاء باتفاق أهل العلم». اه 
(منهاج السئْة) (۷/ ۳۱۲). (0) من (ح). 


(۳) انظر «صول الکافی» (۱/ ۱۷۰). 
(8) في الاصل» (2): «یتبع»» والمثبت من (ب) وهو مناسب للجملة. 
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العاشر: آن من شرط الوصية والاستخلافي الجزم e‏ وتعلیق 
استحقاقها بوجود شيء ینافی ذلك . 

الحادي عشرٌ سی را کرو امس سا جرد یب من 
واحد من جماعة متعلق بصعه واحدة توجذ به » [یوجت ]۲ الا فتَعينَ 
البطلان به . 

الثانی عشر : أَدْ الخطاب بالصفة هو لواحدٍ یکون فیه [فلو]" وجدت من 
ائنین [آو]* آکثر دفعة [واحدة]" آو مرتبّا . وقع الشقاق؛ فاستحال . 

الثالت عشر: آنْ من شرط الموصي والمستخلف العلم بِمّن ینص عليه 
بهماء وطلبه من جماعة بصفت محمول علی جهالة الموصَی والمستخلف به ؛ 

الرابع عشرّ: أنَ الاستخلاف لا يكون إلا لبالغ» وعليٌ ِب کان صببّاء 

۱/ وج٢)‏ والصبئٌ محجور علیه من مثله / [غامتنع]"'. 

الخامس عشرَّ : أن عليًا وله؛ کافس رت کی اعاس اس 
یحکم باسلامه تبعا لااصله ولم يكن إسلامه إلا باعتقاده وافراره وهو بالغ 
کامل. فکیف [یسوغ]" الأمرٌ لكاملينَ بالسمع والطاعة؟ ! ولهذا نقل الراوي 
ضحك المجموعین من هذا الکلام! ٩‏ . 
)١(‏ في «الأصل»: بها . والمثبت من (ح). 
(۲) في الأصل : «توجب»» والمثبت من (ب) وهو الأصح لغة. 
(۳) زيادة من (ب). لازمة للسیاق . )٤(‏ في «الأصل»: و. والمثبت من (ح). 
(۵) زيادة من (ب). لازمة للسياق . 69 زيادة من (ب) . 
(۷) في الاصل : «یصوغ»» والمثیت من (ب) . 
(۸) لشیخ الاسلام ابن تيمية کلام نفیس في مسألة مصیر الاطفال الذین لم یبلغوا الحلم وکان آبواهما 

کافرین حیث یقول : «والصبي المولود ب و يجري علیه حکم الکفر في الدنیا باتفاق- 


سی وک ھب 


السادسَ عشر : أن دعوی النبی وق حتى يؤلف (ویستجلب)" جمیع من 


دعاه إلى الإيمانء وقوله في الرواية : «أيكمْ يؤازرني فیکونَ وَصيّي وَخَلِقتِي 
فيكم)”" إذا أجيب من واحدٍ يوجب منافرة الباقين ؟ فاستحال . 

السابع عشر ر : آن ترغیب النبی كَل يجبٌ آن یکون بثواب یعم جمیعٌ من 
یؤمنُ به؛ کالجنة في الاخرق والتمکین في الدنیا مثلا. وقوله : «آیکم 
یوّازرني فیکون خی وَوَصيّي وَخَلِيفتِي)”" لا بختص ثوابه الا بواحٍ» وما یبقی 
فائدة للباقین » وهل یوجب ذلك الا عدم الرغبة في الایمان [وانعدامه]* . 

الثامنَ عشر : [أن]* الوصية با لاستخلافي” » فأحدهما عينٌ الآخر» وقد 
ذكرا في الرواية أحدّهما معطوفًا على الآخرء 7 تا 
والترادت: “» وكلاهما ممتنعان من التبليغ . 

التاسعَ عشرّ: أن المؤازرةً المرتبّ عليها الوصية والاستخلاف کانت ثابتة 
لعليّ وليه قبل الجمعية المذكورةٍ؛ لتقدم إيمانه عليها اتفاقاء فما معنی طلب 
الي يكل لھا من / غیرو بعد ذلك» وهذان [حالان] متناقضان؟!. 

العشرونَ: إن كان غرض النبى بيا ثبوت الوصية والاستخلافي لغير علي 
من الجماعة المخاطبین ۰ فاستحال آن یکون له . وان کان غرضه ثبوتها لعلي» 


= المسلمين» وإذا آسلم قبل البلوغ فهل يجري علیه حکم الاسلام قبل البلوغ؟ علی قولین للعلماء؛ 
بخلاف البالغ فانه بصیر مسلما باتفاق المسلمین» . اه امنهاج السنة» (۸/ ۲۸۷۱-۲۸۵) . 


)١(‏ في (ح): ويستخلف . (۲) سبق تخریجه (ص۱۰۱). 

(۳) سبق تخریجه (ص”١١).‏ (5) في الأصل» (ح): «القالة»» والمثبت من (ب) . 
(۵) من (ح) . (5) كذا في الأصل» ولعل الصواب : والاستخلاف . 
(۷) كذا في الأصل . 


(۸) في «الأصل»: محالان. والمثبت من (ح). 


٠ہجو‎ /۱۸( > 
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فهو تحصيل لحاصل ؛ لتقدم إيمانه طبه على ذلك . ومثلّه لا يَصلّحُ من حكيم . 
الحادي و العشرون : آن بعض هوّلاء المجموعین المخاطبین من بني عبد 
المطلب من آسلم کالعباس وغیرہء وبایع آبا بکر وتابعه وانقاد [لمنصوصه] 
عمر بن الخطاب › وهذا مما پوید کذت هذه الرواية . 
الثاني والعشرون: ان [نقول]2" : هذه الرواية عن علي 4 صححه ) 
على سبيل التسليم [للجدالٍ]””". ولكنها لا تقوم حجة عليناء ولا على ثبوتٍ 
وصية واستخلاف لعلی قبل آصحابه المتقدمین علیه ون ؛ من وجهين : 
آحدهما : آنها لم توجذ لا من نقله» ولم توجذ من نقل أحدٍ غیرو» فهي من 
قبل شهادة المرء لنفیف فلم تفیل علی الا حصام في تحل الخضام: ولا یمنع 
جواز آن یطلب الخلافةّ لنفسه على ظنٌّ استحقاقه لها اجتهادّا بالطلب [ذا 
اسحمّث لغیرو؛ ٍذ هو لیس بمعصوم . 
[ثانیهما]: آن الاية آمرة بالانذار الخاص لعشيرة النبع وه الْقربینَ» 
والخطاب بالوصية والاستخلاف لعلی ضَْه هو علیهم* وفیهم دون غیرهم 
في عشيرته البعيدة وغیر عشیریّه» ولا یدخل غیرهم في ذلك؛ آلا تری آنهم 
۸وجه۲) قالوا لابي طالب : أمركَ أن تسمعَ لابنك وتطیع | وهم / یضحکون؟!" . 
)١(‏ في «الأصل» : لمنصوصیه . والمثبت من (ح). 
(۲) في الاصل (ح) : «یقول» وتصویبه من (ب). 
(۳) في الاصل : «لا بجدل»» وتصویبه من (ب) . (8) في «الاصل»: ثانیها . والمثبت من (ح). 
)٥(‏ یعني الرواية التي يردٌ عليها المؤلف على فرض ثبوتها . 
)٦(‏ قلت : رحم الله المؤلف؛ فقد أفحمهم رواية ودراية. وقد رد شيخ الإسلام على احتجاج الرافضي 


بالحديث المكذوب السابق ذكره من ثمانية أوجه غير التى ذكرها المؤلف . راجعها في كتابه «منهاج 
السنّةہ (۷/ ۳۱۳-۲۹۹) فإنھا تزيد الخصم إفحامًا . 


سب( لت ) ® 


أما الثاني”“: وهو ما ذکره الرافضةٌ من النص على علي في غدير خم 
فالجوابُ أيضًا من وجووء وکل منها يصلح أن يكونّ أيضًا جوابًا (على)" 
1 تقدم*) : 

الأول : اه کت ان ات قال لعلي و 6 يدَكُ أبايعكٌ؛ حتی یقول 
الناس : بايع ابنَ عم النبین عمه ؛ فلا [يختلف]”* عليك اثنان . فقال على مہ : 
مس شر یا سس رت 

الثاني : أن عقا و جس بالمبايعة من باقی الصحابق وطلث 





(۱) آي الدلیل الثانی من آدلة الرافضة علی امامة على صله 

)۲( غدير خم: مان ده لكل لجن كا يه ردن رس سا . انظر (معجم البلدان) والحديث أخرجه 
مسلم في (صحیحه» (۸ ۶( من ا بن ارقم طب ينه قال : "قام رسول الله إل يومًا فينا خطیبًا 
ماءدعی شابن مکة والمدين. فحمد له واثیعلیه» ووعظ وذگره ثم تال : «آما بعد آلا آیها 
الناس ! فإنّما أنا بشر يوشك أن يأتي رسول ربي فأجیب. وأناتارك فيكم ثقلين : وم کناب الله فيه 
الهُدى والثُورُ فخُدُوا بكتاب الله واستمسكوا به؛ فحت على كتاب الله وَرَعْبّ فيه ثم قال : «وأهل 
بيتي »اذك ر كم الله في آهل بيتي اذك ر كم الله في آهل بيتي » سر وپ سس حصَينٌ : 
ومن أهل بيته يا زيد! أليس نساؤه من أهل بيته؟ قال : نساؤه من أهل بيته» ولكن أهل ب یته من حرم 
الصّدقَة بعدَهُ . قال: وَمَنْ هُمْ؟ قال : هُمْ آل علیع » وال عَقیل ء وآلّ جَعْمَرِ » وآل عباس . . قال : گل هولاء 
خرم الصَّدَقَة؟ قال نْعَمْ . وهناك زيادات علی الحدیث عند ابن ماجه والترمذي والنسائي والحاکم 
كقوله يك : «منْ کنث مََلاءُ فعَلِیْ مَولا» راجع الکلام علی الحدیث وزیاداته في (ص : 6 ۱۰). 

(۳) في (ح): عن . 

(6) یعتبر حديث غدير خم من أهم أدلة الشيعة على غلوهم في علي َه » وأيضًا جعلوه أساسًا في 
استدلالهم بأولوية علي ل بالخلافة حتى ألفوا فيه عشرات المؤلفات من بينها كتاب «الغدير» لعبد 
الح الاح لحري ل اعد عدر مجاه 

(5) في «اللأصل»: د تا ونم يتخلف . والمثبت من (ح). 

40 الثابت في كتب التواريخ والسیر آن الناس کلهم آتوا علیّا لیبایعوی فردّهم عليٌ ويه بما ذكره 
المؤلف مل انظر «تاريخ الطبري» (۰)۷۰۰/۲ و«تاريخ دمشق» (۹/۳۹٦٦)ء‏ واتاریخ 
الخلفاء» (ص: .)١6١‏ 
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لبيعة من علین وه ومد یه لها اعتراف [و|قرار] منه. ودليل ظاهرٌ على عدم 
الثالث: أن أبا بكر ظله بويع ولم يدع أحد لعليّ َيه نضًا ولا هو لنفسه ؛ 
الرابع : أن الأنصارَ طلبوا الحكمّ لسيِّدِهم سعدٍ بن عبادةء وقالوا 
لقریش : «منا أميرٌ ومنكم أميرً). وهذا یدل علی عدم النص فيه و لالہ آو غیرہ 
وإلا ادّعاه المنصوص به عليهم. واحتج به» ولم يقع شيءٌ من ذلك ؛ فامتنع . 
الخامسٌ: أن أبا بكر 5 4 احتخ علي الاتصار حین قالوا : «منا آمیر 
ومنكم أميرٌ» بحجةٍ عامةٍ وانقطعوا بھا نت وبایعوا آبا بکر له لیر ) 
قوله : إن النبي يكل قال : «الأَيمَُمِنْ ُرَيْضٍِ)”", ولو کان نص خا ص في على او 


ی 
تب 


4+ غيره / لاحتج , به عليهم » وكان أولى من العام وأقوى في الاحتجاج ؛ وإذا لم 
بو 

السادس : آن با بکر ‏ وه نع على عم د له . وانقاد الآل والصحبٌُ له 

ولم یعارض [أحدٌ]”" في ذلك. ولا ادّعی علیْ نصا لنفسه ؛ فثبت عدمْ النصض 


(€) 


a 


. فی الأصل : (وإنذاراء والمثبت من (ب) وهو الأصوب‎ )١( 

(۳) في الاصل : آحذا . والتصویب من (ب). 

() ذكر ابن الأثير في الكامل» قصة استخلاف آبي بکر لعمر ول فقال : «ثم ان آبا بكر أحضر عثمان بن 
و : اکب ہے ھکاس ھی فا ی بي 
سے خی ۔ ثم أفاق أبو بكر فقال اقرأ ع. فقرا عليه » فکتر آبو بکر وقال: آراله- 


7 اا ل 2 


السابع : آن عمرّ وله جعل الامر شوری في ستة» وعلیْ منهم ودخل في 
الشوری معهم من غیر دعوی النص به منه آو من غیرو؛ فدل على عدمه فيه . 
لثامنْ : آَنْ علیّا حکم الحکمین بینه وبین معاويت واتفق على ذلك 
التاسعٌ : أن الحسنَ طط بیع معاوية وسلم الأمر له والرافضة يدّعون 
ا ویو بد سیت وإلا 
۱ الرافضة يعون أن الخلافة لملة ف (لأنه )۲۳ موصی 
له بهاء دا اد لا بر رپ سس ولا e‏ 
الاو بط تا ؛ نس الثاني" 
الحادي عشر : أَن ترا الخلافة من علی له : لمات مع وجود الوصية له 
بهاء أو بقوة لعدم الوصیة/ ۱ (۱۹/ وجه۲) 
= ُت أن يختلف التاس إن مت في غشيتي . قال : نعم . قال : جزاك الله خيرًا عن الإسلام وأهله . 
فلما كتب العهد أمر به أن يُق رأ على النّاس » فجمعھم وأرسل الکتاب مع مولی لە ومعه عمر ء فكان عمر 
يقول للناس : أنصتوا واسمعوا لخليفة رسول اللَّهِ كله فإنه لم يألكم نصحًا . فسكن النّاسُ» فلمًا قرئ 
عليهم الكتاب سمعوا وأطاعواء وكان أبو بكر أشرف على الناس وقال: أترضون بمن استخلفت 
عليكم؟ فإني ما استخلفث علیکم ذا قرابة» واني قد استخلفت علیکم عمر فاسمعوا له وأطيعواء فإني 


واللّه ما آلوت من جهد الرأي . فقالوا : سمعنا وأطعنا . ثمٌ أحضر أبو بكر عمرٌ فقال له: إني قد 
استخلفتك علی أصحاب رسول ال وآوصاه بتقوی الله» . اه «الکامل» (۲/ ۲۲-۶۲۵ 8). 


(۱) فی الاأصل : «آیهم». وفی (ب): «آبیهم» وفی (2): آیتها . والمثبت هو الصحیح . 
ي ااصل: «ایهم». وني بيهم"ء وفي (ح 
(۲) في (ح) : لأنها . 


متا ا د المناظرة بين السنه والرافضة mm‏ 


والأول باطل؛ لأن التقية انما تکون من الکفار لخوفهم علی النفس عند 
العجز» وهؤلاء [صدور]" (الائمة) وخيارهاء ولا يَخافُ على نفس علي 
منھم ولا يجوز لعليّ التقية من مسلم یرتک باطلاء ٠‏ بالخصوص مثل مسألةٍ 
الإمامة التي هي أصل كبيرٌ في الدین ؛ فثبت تعبِينٌ الثاني ؛ أي عدم الوصية به. 
الثاني عشر : نسلم جواز التقية من المسلمین عند خلافة الخلفاء ھن 
و هلا اّقی من معاوية لخوفِ وقوع الفساد في الدينٍ جدلًا. ثم نقول : 
نقى عليٌ طوبه من حرب عائشة شه يوم م الجمل وعَمَرٍ جملها ووقوعها بين 
بیغ يطوفون بها كالمسبية- وهي زوجة رسول الله اة ومحبو بثہ وابنة صیقه 
والمأمور بحرمتها بضرب الحجاب علیھا ء والمبرأة بالقرآنِء والمحرمُ نکاُھا 
علی الامة*- وقتل خیار الصحابة مثل طلحهة والزبير» وتطاير أيدي كثير من 
د ` ۱ 
وهلا اتقى- يوم النهروان- [وقد]" قتل خلق کثیر من القراء والمسلمين 
وغیرهم في حرب الخوارج؟! وهلا اتقی من حرب معاويةٌ» ولا فساد أكبرَ مما 
وقع في نزاعهما حتی قتل بینهما في صفین سبعون ألمّا من المسلمین فیهم من 
خيار الصحابة» وکان ذلك طاعون الذین . وذلك مما یوجب أحدَ شیئین : اما 
فل الإمام» على تقديرٍ الوصية؛ تناقض فعلِهِ / . أو صوابة» على تقدير 
عدمها ی نید و وثبوتٍ حقه علی المتنازع . 


والاول باطل؛ فتعيّنَ نتعيّنَ حقيقيةٌ الثاني . 
)١(‏ في الاصل : «صدق». رتفح رامع لياه eT‏ (ح). 
ال IE‏ 
(۳) لقول اللّه تعالی : الى أو ول بالمؤمنين مِن اہم رآزوجهه تمه [الاحزاب : 3 
(4) من (ح). 


)٥(‏ کتب في (ح) حاشية : قوله «والأول باطل» أي : الخطاً في قوله : فتعین شیئین : اما الخطاً . وقوله 
«فتعين حقيقة الثانى» آي : الصواب فی قوله «أو صوابه» على تقدير عدمها . 


تر سو ہد تھسا 


الثالكَ عشرَ: أنّ اللّه تعالی عَدّل هذه الأمة وزكّاهاء بقوله تعالى : 
سوہ لاس46 [البترة: ۰۲۱6۳ وقد شهدوا لابي بکر ضيه ؟ فدل 
على عدم النص في غيره . 

الرابع عشرّ: أن النبى كل قال : الا نَجْتَوِعْ أَمّتي عَلَى الضلالة»۰۲۳ وقد 
اجتمعث على أبي بكر طبه ؛ فلا وصية لغیرِو. 

الخامس عشرّ: ثبت أن عليًّا ضيه بايع أبا بكر ده : إما مع إجماع الامةء 
وإما بعدّه بستة أشهر » كما نقل» وذلك دليل ظاهرٌ على عدم الوصية . 

السادس عشر: ا o‏ ستة آشهر؛ یدل 
على اجتهادٍ منه في هذه المسألةٍ» والاجتهاد منه ينافي النص فيه" 

السابع عشر : أن الله تعالى وعد على مخالفة الاجماع بقوله تعالی : وتي 
عیل امین وله ما تول وضو جهگم . .€ ية [الساء: ۲٠٠١‏ دس 
یعون أنَّ علا ضبه لم يبايغ أبا بكر أصلا۳» وخالف |جماع الأمة فيه » هذا ما 
يدل على إيقاع الوعيدٍ عليه» أو كذب الرافضةه وأي الاثنين ثبت له دل علی عدم 
النصٌّ فيهء وحاشاه من إيقاع الوعيدٍ عليه» ومخالفته سبيل المؤمنين؛ إذ مثل 
ذلك يرفعٌ الأمانةَ والتقوى» فضلا عن الاستحقاق والاستخلاف ؛ فتعین کذب 


الرافضة بالوصية . 
الثامَ عشرّ : الرافضه یعون آَنْ النبع که وی علیّا آلا یوقع بعده فتنة 


(۱) حدیث حسن : انظر تخريجي للحدیث في تعليقي علی کتاب «تحکیم الناظر فیما جری من اختلاف 
في سنّة أبي القاسم كَل للعلامة صالح بن أحمد ككَُنُةُ (ص : .)15١‏ 

() والثّابت أنه بايع مباشرةً . 

0ٹ ی و طبه إِمّا بايع مُكرمًا !! أو بايع تقيّة!! » وفي كلا الحالتين يعتبر تنقصًا 
من قدر علي مَك ریب أجله اللّه عما یقولون. انظر دعواهم في «الأنوار النعمانیة» لنعمة الله 
الجزائري(١/‏ ” 0 


کے )سے سے المناظرة بين السنة والرافضة ‏ د 


ولأ عدت عه من فلا اک 009 وعلی 
استحقاقِ أصحابهِ المتقدّمين عليه الخلافةً دونه ؛ إذ نهي عن نزاعهم . 

التاسع عشر : اا ی ا و 
وتسری من سبیهم والحسينٌ 5 وه تسری بنت کسری من سبي عمر ط4 ی + وهذا 
دلیل منهما یشعر باستحقاق من : تقذمهما الامام وبأن لا نص [لغیرهم]". 

العشرون : أن علیّا له کان مباشرا آشوار الخلفاء قبلَهٌ فی [انفاذ]" 
العساکر ومنعها وفي ما یهم من آمر الاعدای والحسنٌ والحسینْ وا کان 
ملازمین مجلس عثمان َيه الذي هو مختارٌ الشورى من وصيةٍ عمرّ الذي هو 
منصوص أبي بكر ويا ء ومباشرين ما يأمرٌ به من إقامةٍ الحدودٍ وغيرهاء وفي 
ذلك دلیل علی [حقیة حقة ]۱ لخلفاء المذکورین ‏ وأنْ لا نص لغيرهم . 

لحادي والعشرون : آن علا ويه آنکح عمرَ ؤي ابه أمّ كلثوم من فاطمة 
00-٦‏ 2 وهذا مما يدل على الودادٍ بين عليّ 
وعمر و: وصحة |مامة عمه هو اي هو منصوص آبا؟ بکر یه وآنهما 





() انظر المصدر السابق . 

(۲) في الأصل» (ح): (بعذڈھم)ء والمثبت من (ب) وهو أقرب للصواب . 

(۳) في الأصل : (إنفاد» بالدال» والمثبت من (ب) وهو المناسب لسياق الجملة . وذلك لأن كلمة «إنفاد) 
أصلها من الثلاثي «تَفِدَ) ومعناها : فني وذهب . قال تعالى : موقل او کن لر مادا کلمت ری اد البحر قَلَ 

آن تنفد کلمت رکه [الکهف : 0۲10۹ دولك «أَنْمَدَ) فلان : فَنِيَ زاده ودّهب ماله . ما اللفظ المفت 
إنفاذ» فهو من الثلاثي «تَقَذُ) بالذال» تقول ١تَقَذّه‏ الأمر - تفوذاء وتَماذًا : : مضی . ویقال : تمد فلان 
لوجهه و . ونقذ الطریق هل بتک عر وفي التنزیل العزیز : «یمعتَر ان 

وآلاض ان E‏ تعدوأ أِن أقطار السَمَوتِ والاض 1 تَفذوت ال ِمُلط نچ [الرحمن : ۳۳٣۲ء‏ ودأَنْفْذً) 

القوم : حَرَفَھم ومشی و انظر «لسان العرب»» والمعجم الوسیط» (مادة : نفد ونفذ) . 

(4) في «الأصل»: حقيقية . والمثبت من (ح). 

(٥)کذاء‏ وھو جائز ؛ ا (منصوص آبی بکر». کقول الشاعر : (إن أباها وأبا أباها»» والجادة: 
«وأبا أبيها». ۱ 


دح جع ہس بے 


لم يكونا على باطل » وإذا ثبت ذلك فلا وصية لغيرهما”" / . 

الثاني و العشرون : آن غدیر حم والنص الذي ادّعثْهُ الرافضة لعلی فيه 
ورل انوا ااه الما [غیر الرافضة الذین یدعونه ]۰۳ وحینئل 

واس ان الوصیة ماه له جهلها الال والصحبٌ» وبايعوا 
آبا بکر ذا مد له وانقادوا له ولمنصوصه ولمنصوص منصوصه بالشوری» وما جهله 
تن هو مصاحت ننک حضرا وسفرًا ومشاهدًا للوحي ونزول جبریل 9 
كيف عرفها الرافضة الذین جاؤوا ت و 
آعرف الحاضرٌ أو الغائتٌ» أو الموجود أو المعدوم؟!. 

الرابع والعشرون: لِمَ لَمْ تدّع فاطمة ونا الوصية» وأي تقية يحتمل في 
حقهاء وهل كان أحد يقدر على مخالفتها خصوصًا بعد علمها بقرب موتها 
حيث آخبرها والدها الصادق المصدوق ول ورضى عنها. وهل كانت تخون 
والدها به بكتمان وصيته ونصه» وهل یحتمل علیها وعلی عم النبي ميا 
وأزواجه الطاهرات وأصحابه الكرام من المهاجرين والأنصار وأهل الصفة 
وغيرهم أن يخونوا نبينا عند موته ويصروا على خيانتهم إلى موت عثمان دب 
وم الل بذلوا في محيدهہ وفي دنصرة دینه أموالهم وأرواحهم وهجروا 
)١(‏ ينكر الرافضة قديمًا وحديثًا أنَّ علي زرح ابنته أمٌ كُلثوم لعمر رضي الله عنھم أجمعین . وما علموا أو 

علموا وتجاهلوا أن كتب أنساب الشيعة التي ألفها علماؤهم طفحت بذكر هذه الزيجة وغيرها من 

مصاهرات آل البيت والصحابة رضوان اللَّه عليهم أجمعين. انظر «زواج عمر من أم كلثوم»» 

و«الأسماء والمصاهرات بين أهل البيت والصحابة» كلاهما لأبي معاذ الإسماعيلي . 
(۲) جاء في الاصل : یعرفها» وفي (ح): یعرفهما . والمثبت من (ب). 
(۳) جاء في الأصل تقدیم وتأخیر في الجملة» لا یتضح منها المعنی » والسیاق المثبت من (ب) . 
)٤(‏ تكرر من المؤلف ذکر عدة آقوال في نشأة الشيعة» والصحیح ما آثبته في حاشية المقدمة في مبحث : 

سبب تسميتهم بالرافضة. 


(۲۱/ وجه۱) 


یا الا المناظرة بين السنة والرافضة ‏ سا 


أوطانهم وأهلهم وتركوا راحتهم ورياستهم» وهل اعتقاد ذلك في حقهم إلا 
کفر وضلال ]۲ . 

[الثالث والرابع والخامس والسادس من أدلة الرافضة]": وأما تأَمر 
عليٌ ڪوب ڪه في فت خيبر " وقولٌ النبيّ كله : «لأَعْطِيَنَ الرَايةَ غدًا رَجلا بحب الله 


ورسوله ونه الله وَرَسولَهُ يَفْتَحُ الله على يديه». فبات كل يَترجّاهاء فلما 
آصبح آعطاها علیّا وكان أرمد. فبصق في عينيه فبَرَأْتْ في الحالٍ9؟. 


سیر 


قلنا: لا دلالة له في ذلك على استحقاقٍ علييّ الإمامةً قبل أصحابه الثلاثة : 
آما التاه مر فإن النبيّ لا مر الصديق أول حجة في الإسلام””» وأمّر كثيرًا من 


آصحابه علی کثیر من الغزواتِء بل کل غزوةٍ خرج بها أو لم يخرج كان عليها 
أميرٌ من أصحابه . 


و آما قوله كلل : ديْحِتُ الله وَرَسُولَهُ [ويحيه الله ورسو ]8۸ فليس هو من 
خواص علی 7 َيه » بل هذه صفة المؤمنين جميعهم ؛ كما قال اللهُ تعالى عمَّن حضر 
(۲۱/وجه۲) القادسية من عساکر عمر / ٭سوف پا ال2 لله بقوبر بهم وبولد af‏ [المائدخ: 1۵6 . 


(۷) من (ح). 

(۲) زيادة مني لتوضيح سياق وتقسيم المؤلف EEE‏ 
الراية ...۰ والخامس : براءة عینه » والسادس سو على يديس سیت اه بعد 
ذلك السابع» فدل علی ما زدته والحمد لله . 

(۳) وقعت غزوة خيبر في شهر محرم من السنة السابعة للهجرة . 

(8) آخرجه البخاري (۰)۲۹4۲ ومسلم (۲8۰) عن سهل بن سعد الساعدي ظ4ہ . 

(9) کانت هذه الحجة في السنة التاسعة من الهجرة. (1) من (ح). 

(۷) اختلف العلماء ء في سبب نزولها علی آربعة آقوال و : قالوا نزلت في آهل الردة في آبي بكر 
وأصحابه . الثاني : قالوا هم آهل القادسية . الثالث : قالوا : نزلت في الولاة من قريش . الرابع : هم 
قوم أبي موسى الأشعري أي من أهل اليمن . وقد جاء في هذا الأخير شيء مرفوع . انظر «تفسير القرآن 
العظیم) )۲٦٦٢-۲٥۹ /٥(‏ لابن کثیر طبعة دار عالم الکتب فقد استوفوا تحقيق المسألة . وانظر رد 
العلامة الدهلوي وتفنيده لهذه الشبهة الرافضية «مختصر التحفة الاثنا عشرية» (ص : .)١50‏ 





مو وت ہي _ 


وأما الفتح فقبح الله الرافضة یِفتخرون لعلی ولي -وهو صاحب المفاخر 
والمناقب العالیة- بفتح قرية فیها برد أصحات حرف إما صاغة أو غيرٌ صاغت 


ول السة [لم یفتخروا]" لابي بکر وعمر وعثمانٌ رز بممالكِ الملول العظام 
أصحاب التیجان والعساکر والهمم العالية والعٍَ وال ؛ مثل کسری والعراق 
الذي كان بريذه بينه وبين نَّ أمير عسكره صفا من دجلة إلى الفرات یتراسلان في 
ساعةٍ واحدة» والعسکران منه ومن عمر یتحاربان» ومثل قيصرٌ وهرقل › والشام 
والروم وغيرهاء وهل كان فارمنٌ من هؤلاء إلا كجمع البهود؟ ! وهل بعض قرية 
من هذه الأقاليم إلا کخییر؟! وأين يوم خيب من أيام القادسية؟!" مثل 
[الیومین]" الذي عُد فیه قتلی الکفار مان آلفب» وبقیث عظام الکفارِ دهرًا 


طویلّا» ومثل یوم العتبقة والهریر ۰ وآغوات. [وآرمات]"۰ والیرموله" 


. زيادة من (ب) السیاق یقتضیها‎ )١( 

(۲) معركة القادسي معرکة عظیمة استبسل فیها المسلمون فهزموا الفرس شرّ هزيمة. وکان آمیر 
المسلمین سعد بن آبي وقاص وله . ولم یستطع سعد وله آن يشترك بنفسه في المع رکة» لمرض ألم 
به» وقد أصابه عرق النساء ودمامل في جسده» فما كان يستطيع ركوب الفرس ولا الجلوس فعذره 
المسلمون. وقتل فیها قائد الفرس رستم ۰ فلم تقم للفرس بعدها قائمة. اختلفوا في سنتها بین سنة . 
٤ھ‏ و ۱۱ھ ر ١١ب‏ والله أعلم . انظر «تاریخ الطبري» (۲/ 1۲۱ -۰)۳۱ و(معجم الیلدان» 
(القادسية)» و«الکامل في التاریخ» (سنة آربع عشرة 8 و«البداية والنهایة» (۷/ ۶۱ غزوة القادسيیة) . 

(۳) في الأصل : (النویب٢ء‏ وليس لها معنى» ولعله يقصد «البويب»: : وهو نهر كان في العراق موضع 
الكوفة فمه عند دار الرزق يأخذ من الفرات . «معجم البلدان». والمثبت من (ب). 

(4) لعله يعني مدينة العتيقة وهي بهرسیر وهي المدائن فتحها سعد بعد أن هزموا الفرس» وغنم 
المسلمون فیها مغانم کثيرة لا یعلمها الا الله!. (۵) هي ليلة الیوم الرابع من معرکة القادسية . 

)٦(‏ جاء في الأصل : (آدماث)ء والصحيح ما أثبته من كتب التأريخ . قال السمعاني : «كان يقال لليوم 
الأول من أيام القادسية التي قاتل فيها المسلمون الفرس يوم أرماث ويقال لليوم الثاني يوم أغواث 
ويقال لليوم الثالث يوم عماس وكان اليوم الرابع يوم القادسية وفيه كان الفتح على المسلمين 
ولا أدري أهذه الأسماء مواضع أم هي من الرمث والغوث والعمس» اه «معجم البلدان» (مادة : 
آغواث) وانظر«الكامل في التاريخ» (7/ 559) . 

(۷) اليرموك : واد بناحية الشام في طرف الغور يصب في نهر الأردن ثم يمه يمضي إلى البحيرة المنتنة . - 


المناظرة بين السنة والرافضة ہے 





الذي كان فيه أهل الروم أربعًمائة ألف مقاتل والصحابة ثلاثون ألمًاء وغير ذلك 
.من المعارك المھولةِ التي لو َدذنا ذکرها لطال» هذا صنیع آئمة آهل السنة 
وأتباعهم وهم لم يفخروا بشيءٍ من .ذلك ولم يجعلوه لا صحابهم بتعظيم أمر . 
والرافضة یجعلون الجرو كلبّاء فقد صم بهم المثل المضروبُ وهو ول الناس : 
«الكسرة البيضاءٌ فى يدٍ المَكدِي عجبٌ)”" . 

(۲۲/ وجه۱) و آما براءة / عينٍ علي طوبه فان ذلك من معجزاتِ النبی یلق وجاء قتادة 
الخزرجيُ”” وقد أصيبت عي بسهم وهي سائلةٌ على خدّه حابسّها بيليه: فقال : پا 
رسول اللّهء إن تحتي امرأةٌ أحيّها» فا سألٍ الله أن يرد على عيني . فردّها النبیٔ ول 


بیده فعادت آحسنّ ما کانت ۱ وفيها قال ولذه حينَ دخل على عمر بن عبد العزیز 
[للعطاء ]۱ [ فقال ]۲*۱ له : انیت فقال : 





= «معجم البلدان». وقد وقعت فیه معركة الیرموك الشهيرة وهي من اعظم معارك المسلمین 
وکانت في الستة الخامسة عشر علی الصحیح . هزم فيها الروم هزيمة نکراء . وکان المسلمون بقيادة 
سيف الله خالد بن الوليد وله . انظر ما سبق من المصادر . 

(۱) لم آجده في کتب الامثال . 

(۲) هو الصحابي الجلیل قتادة بن النعمان بن زید ین عامر الانصاري الخزرجي . آخو آبي سعید 
الخدري لامه . مات سنة ۲۲۳ ه. انظر «ا لاصابة» (۷۰۷۰) . 

(۳) صحیح بمجموع طرقه : عن عاصم بن عمر بن قتادة عن آبیه عن جده قتادة بن النعمان ره : «آنه 
آصیبت عینه یوم بدر - وقیل آحد وقیل الخندق- فسالت حدفته علی وجنته فأرادوا أن يقطعوها فسأل 
النبي 5 فقال : لا . فدعا بەء فغمز حدقته براحته » فكان لا يدري أي عینيه أصيبت» أخرجه ابن هشام 
فى «السيرة النبویة» (۳/ ۳۳) عن ابن اسحاق به. وآخرجه آبو یعلی في «مسنده» (۳/ ۰۷ء وابن 
قانع في «معجم الصحابة» (۲/ ۰6۳٩۱‏ والبيهقي في «دلائل النبوةه (۳/ ۰6۱۰۰ وابن عساکر في 
(تاریخه» /1٩(‏ ۰ كلهم من طریق الحماني عن ا: بن الغسیل به ؟ وفي یحیی الحمّاني مقال» ورواه 
ایضا آبو عوانة في «مسنده» (۳۹/4) من طریق آ, بی غسان التهدي الکوفی قال حدثنا ابن الغسيل 
راس تن في «الدلاتل(۳/ ۲۵۱) مرن طريق ماک بن |سماعیل قال حدتنا U‏ 
ا کو ےج مقس 
في «ذخيرة الحفاظ» بابن الغسيل» وصححه الالباني في «بداية السول» بمجموع طرقه . 

(6) جاء في الاأصل : العطاء والمثبت من (ب). 

. فی (الأصل): وقال. والمثبت من (ح)‎ )٥( 





سس( ات Eo‏ 


آنا ام اي سَالث عَلَى الحَدّ عَيْنْهُ فردّت بِكَفْ المَصْطَفَى أَحْسَنَ الر 


4 


Ux 


٥ 


فَعَادَتَ كما كانت أَحْسَنِ حالها فبورکت ین عَيْنٍ وَبُورکٽ مِن يد 
فقال عمر : من آراد آن ینتسب فلینتسب مثل هذا . 
السابع”" النسبٍ؛ وهو قول الرافضی لسنی عام اکا 
أحق بميراثه : الاجنبی آو ابن عمّه؟ فيقول العاميٌ- إذ لا علم له بالأدلةٍ- : | 


ك ۲ 
هة 


قلنا: الجوابٌ عن ذلك من وجوو: 

الأول : أن الحكم ليس بالميراث؛ إذ الميراثُ يقسمٌ على مجموع الورثق 
والحکم یختص به واحد منهم ؛ فتنافیا . ۱ 

الثاني : أن النبي يك لم بخص بالإمامة الأقرب إليه حتى سقط الاحتجاج 
بالأبعدء بل قال: «الأَيِمُ ما من فرنش»۳ والقرشية في عليٌ ومن سواه من 
المتقدمين عليه واحد» وقد ترجح ات بترجیح الامة؛ ويؤيد ذلك أن 
موسى َه استخلف بعده يوشع بنّ نوب للا وأولاده وأولاذ ه ارول 
موجودون لم يستخلف أحدا منهم 1 ۵ (۲۲/ وجه۲) 

الثالث : إِنْ كان الحكمٌ للأقرب لزم الرافضة أن يقولوا : ليس لعليٌ بعد 
النيئ يكل حكمٌ ؛ إذ العباسُ أقربُ منه كونّه عمّهء وعلييٌ ابنَ عمّهء وكل من 
أبي بكر وعمرَ وعثمان آفضل من العباس . 


(۱) کتب بهامش (ح): قوله «السابع» هو من فصل رد حججهم؛ فانه سبق أربعة منها في أول الفصل 


واثنان في الوصية» وهذا السابع . (۲) انظر «رسائل المفید» (ص : ۲۱). 
(۳) سبق نخریجه (ص۱۱). 
(6) کتب بهامش (ح) حاشية : قوله «يوشع بن نون وأولاده» هو بالفتح عطفا علی یوشم . وقوله «وآولاده 
" هارون» هو بالرفع والواو للحال . 


ا المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 


الثاني" ۲ : العلم» احتجوا أنه أعلم الصحابة بوجوو : 

الأول: قولٌ النبيّ ئي : «أفْضَاكُمْ عَلِنَ"”". والقضاء لا يكونُ إلا عن 
علم» وکل من ثبت أنه أقضى [ثبت آنه]" أعلم والاعلم تجبٍ له الإمامةٌ . 

والجواب عنه آیضا من وجوو؛ منها : 

آنه نسلم آنْ عليًا أعلمٌ الصحابة جدلا. ثم لا نسلَُمُ أنّ الأعلمّ تجبٌُ له 
الامام بدلیل قصة الخضر وموسی تلو ؛ کان صاحبْ النبوة والامامة العامة 
توش وال درن ومن رفون وقد سا موس ال رل فل 
0 ك- ل0" بقوله : #أحطتٌ , ما جط بو. ۰ . .4 الاية السل: 
۲. ومنها قصة سلیمان وداود 28 في حکم الغنم والحرثِء وداود صاحثك 
النبوة والامامة العامة» وسليمان من أتباعه» وقد قال الله تعالی : ٭لذَنهمتبا 
ليم 4 [الأنبياء : 104 . ومنها أنْ عمرّ م ضيه حين عزم على الخروج إلى العراقي ولّى 
عليا طبه القضاء على المدينةٍ» وعمرٌ صاحبُ الإمامة العامق والرافضة يدّعون 
آن عليًا أعلمُ» وقد تولى القضاءَ من جهة عمر و“ . 

الثاني: حديث: «أَقْضَاكُمْ عَلِيّا ورد مع جملةٍ خصائص في غیره من 
کت 087 


(۴) في e‏ کان . ات 

(5) احتج الرافضي بهذا الحديث الذي لا أصل له. انظر «منهاج الكرامة» (ص : ۱۷۸). 

(0) لمّا سمع مر وه بوقعة جسر آبي عبید التي قتل فيها خلق کثیر من المسلمین . وکان الفرس قد 
جاءوا 7 كثيرة عليها تی قائمة لتذعر خيول المسلمين. فجعلوا کلما حملوا علی 
Ss‏ اط لہ العزم علی الخروج إلی العراق: 
وكان ذلك فى سنة ٠١‏ ه. انظر «البداية والنهایة» (۷/ ۳۱). 





م الفصل الثاني 
TT‏ 


الصحابة | ؛ لن النبی و قال «افضاکم > علي فرصم رَد افر ما 6 (۲۳/وجه۱) 


٥ 


َعْلَمُكُمْ بالحَلّالٍ وَالحَرَام مُعَاد بن بن جَبَّل جَبَل ء أَرققْكُمْ في دِینِ الله بُو بكر آشدکم 
ت1۷ بت أ ماب جحل أعلم من علي الحلا ارام والعلم 
رم والحلال يعم م سائر الاحکام والقضاء مندرج تحتّه ) فان رصت 


الرافضهٌبذلك بطل احتجاخ الرافضة آنه أَعلم [وان لم یرضوا]"" لکانوا ممن 

يؤمنْ ببعض الكتاب ویکفر ببعضف ولا نفٹھم ذلك» بل يسقظ احتجالجهم 

علی رغم منهم . 
الثالث : آن نقول : لا نسلم عليًا اعلم الصحابة؛ لا الامةً اجتمعث 


)١(‏ صحيحٌ مرسل . عدا ذكر أبي عبيدة في آخره؛ فإنه ثابت متصل : : والحديث جاء عن أبي قلابة عن 
أنس عن النبي كلل : «أرحم أمتي بأمتي أبو بکروأشدھم في أمر الله عُمرء وأصدقهم حياء ٤‏ عثمان 
وأقرؤهم لكتاب اله أبي بن كعب» وفرضهم زيد بن ثابت» وأعلمهم بالحلال والحرام معاذ بن 
جبل: ۳ أ أميئاء وإنّ أمين هذه الأمة أبو عبيدة بن الجراح». وقد جاء من طرق كثيرة 
وبألفاظ متقاربة كفانا مؤنة البحث فيها الحافظ العلامة محمد بن عبد الهادي المقدسي - تلميذ شيخ 
الإسلام ابن تيمية - فأفرد جزءًا نفيسًا جمع فيه طرق هذا الحديث» وبين أنه لايصح مرفوعًاء إنما 
الصواب ارساله وهذا الجزء مطبوع ضمن «مجموع رسائل الحافظ ابن عبد الهادي» (ص 0١‏ - 
1۱. 
قلت : ومع ذلك فليس فيها جملة «وأقضاكم علي». ولذلك تعقب شيخ الإسلام استدلال الرافضي 
بهذه الجملة فقال : «فهذا الحدیث لم یثبت» ولیس له (سناد تقوم به الحجّة» وقوله : «آعلم بالحلال 
والحرام معاذ بن جبل»» أقوى إسنادًا منه» والعلم بالحلال والحرام ینتظم القضاء أعظم مما ینتظم 
[القضاء] للحلال والحرام» وهذا الثاني قد رواه الترمذي [۳۷۹۰ و ۰۳۷۹۱ وأحمد [۳/ 
۶6 ۲۱ والأوّل لم يروه أحد من أصحاب کتب السنن المشهورة ولا المساند المعروفت 
لا باسناد صحیح ولا ضعیف! وانما پروی من طریق من هو معروف بالکذب وقول عمر: «علي 
اقضانا»؛ نما هو في فصل الخصومات في الظاهر» مع جواز أن يكون في الباطن بخلافه» . انتهى 
کلامه 4 «منهاج الستة»(۷/ 6۱۲ -2017. وانظر رده في (مجموع الفتاوی)(٥/۸٥٥١-٥٥)؛‏ 
وأخرجه أيضًا أبو نعيم الأصبهاني في «تثبیت تشیت الامامة» (۱۱۳-۱۱۲). 

(۲) زيادة من (ب) (ح)» سد ان 


لال المناظرة بين السنة والر اقضه سح 


علی کل من أبي بكر وعمرٌ وعثمان بالتقییم: 07 
على أنه أعلم ممن بعذه . 

الرابع : أن أبا بكر قدُم في الصلاة ال ا کی سس کی 
والصحب. وصَلَّوًا وراءه» والصلاء بنصٌ جميع [الفقهاء]”" الاعلم مستحق 
مس ھا وقد قدّم؛ فثبت أنه الأعلة” . 

الخامسن : : أن الصَّدَيقَ كان يفتي فى حضرۃ النب پل ويقِرٌ فتواه» وبِيّنَ موته 
بعد انکار من آنکره وموضع دفیه» فلم ینازغ ولا خولف لا في [مامته ولا في 
مسائل الفروع [والاصول؛ فدل على علیه بالادلة التي تقطع النزاع» وعلی 
وه تولف في الفروع]" في مسالهة بیع آم الولد*» وفي مسألة [آبی]» 
السنابل مع تين بنتب الحارث من ل الحامل المتوفی عنها زوجها تعتد 
بأقصى الأجلين” وغیرِ ذلك. وئوزع في مسألة الامامق» وتخلظ النزاغ حتی 


6 فی (الأصل) : فقهاء المذهب . والمثبت من (ح). 

(۲) قلت : والعجب أن كتب الرافضة تصرح بأن الأعلم هو المستحق للتقديم» بل إِنَّهم لايُجَوزونَ 
الصلاة وراء أي رجل» ومنهم من يبطل صلاة من صلى خلف من ليس بعالم! فانظر کیف تتجاری 
الأهواء بهم عندما یطبقون فقھھم علی الواقع ء نسأل الله السلامة . وانظر المسألة في كتبهم مثل من 
لا يحضره الفقيه») وغیرہ من کتبھم الفقھیة . 

. زیادة من (ب)ء غير موجودة في الأصلء بھا یستقیم السیاق‎ )٣( 

)٤(‏ عن عبيدة السلماني قال: «سمعت علیّا یقول : اجتمع رأبي ورأي عُمر في أمَّهات الأولاد أن 
لا یبعن » قال : ثم ریت بعد آن یبعن قال عبیدة : فقلت له : فرآيك ورآي عمر في الجماعة آحب 
إليّ من رأيك وحدك في الفرقة - آو قال في الفتنة - قال: فضحك علي» . آخرجه عبد الرزاق (۷/ 
١‏ وسنده قوي» والبيهقي في «السنن الکبری» (۱۰/ 9۷۵ و ۰6۵۸۳ وهو عند الدارقطني (/ 
۹ عن علي مرفوعا مختصرا وسنده ضعیف » وانظر «التلخیص الحبیر» (8/ 80۳). 

(9) جاء في الاصل : ابن » والمثبت هو الصحیح. 

(1) آمّا قصة آبي السنابل مع سبيعة وا ففي الصحیحین : عن ابن شهاب قال : «حدثني عبید اللّه بن < 





س( سل 


تضاربوا بالسیوف ولم یقطعٌ عنه احتجاجَ عمرو بن العاص . وعمر ط4 مع 
عليه أنه وافقّ القرآنَ في جملةٍ مواضع » منها / قوله تعالى : «وَاجْدُوأ ين ما 
هت مُصَلٌّ © [البقرة: 170]» ومنها آية ضرب الحجاب على نساءٍ النبيّ يكلله: 
ومنها : #عمی زیده إن لق أ ن رل روج عب نک 4 [التحریم ۰ ومنها آساری 


بدر؛ وهو قوله تعالی: ما کات نی آن ب ود ماسح تقراف ادر 
7 ۰ ۶ ۳ الآية [الأنفال: .]٦۷‏ وعثمان ويه جمعَ القرآنَ وهو على تأليفه إلى يوم 
القيامة» ورأى , بعضٌ أصحابه امرأةً أجنبية» ثم دخل على عثمان» فرأى وجهّه 


- عبد اللّه پن عتبة آن آبا كتب إلى عمر بن عبد الله بن الأرقم الزهري يأمره أن يدخل على سبيعة بنت 
الحارث الاسلمية فیسألها عن حدیثها وعما قال لها رسول ال حین استفتتہ: فکتب عمر بن 
عبد الله بن الأرقم إلى عبد الله بن عتبة يخبره أن سبيعة بنت الحارث آخبرته آنها کانت تحت سعد بن 
خولة وهو من بني عامر بن لؤي وكان ممن شهد بدرًا فتوفي عنها في حجة الوداع» وهي حامل فلم 

تنشب أن وضعت حملها بعد وفاته» فلما تعلت من نفاسها تجملت للخطاب فدخل عليها 
أبو السنابل بن بعکك رجل من بني عبد الدار فقال لها : ما لي آراك تجملت للخطاب ترجین 
التكاح فإنك واللّه ما أنت بناكح حتى تمر عليك أربعة أشهر وعشر . . قالت سبيعة : فلما قال لي ذلك 
جمعت علي ثيابي حين أمسيت وأتيت رسول الله كه فسألته عن ذلك فأفتاني بأني قد حللت حين 
وضعت حملي وأمرني بالتزوج إن بدا لي» أخرجه البخاري )”99١1(‏ واللفظ لهء ومسلم .)١585(‏ 
أما قصّة علي َه أنه كان يفتي أن عدتها آخر الأجلين فقد أخرجها عبد الرزاق في (مصنفه» (1/ 
۱ء وسعيد بن منصور في «سئنه» ١0157(‏ و90117١)»‏ وابن أبي شيبة في (مصنفه» (؟/ 5 00), 
ا (۲۸/ ۰)۱۶۳ والطبرانی في «الکبیر» (۳۲۹/۹). 

)١(‏ عن أنس ويه قال : قال عمر له : «وافقت ربي في ثلاث : فقلت یا رسول اللّه» لو اتخذنا من مقام 
امم تھی ور لت او من مُقام إََھٹم لی 4 [البقرة: ۵ وآية الحجاب». قلت : 
ا سول ال لو أمرت نساءك أن يحتجبن» فإنه يكلمهن البر والفاجر فنزلت آیة الحجاب؛ 
واجتمع نساء النبي تاو في الغيرة علیه . فقلت لهن : عى هن لک آن یله وب عَرا تیه 
[التحریم : 0] فنزلت هذه الایة» . آخرجه البخاري (8۰۲ و 646۸۳ ومسلم (۲۳۹۹) مختصرا فیه 
زيادة: اوفي آساری بدر . 


® 


(۲۳/ وجه۲) 


سک نی دوس المناظرة بین السنة والرافضة ل 


فقال: أيزني أحذكم ویدخل علي ! قال : یا آمیر المؤمنين» أبعدَ رسول الله 
حيٌ؟! قال: لاء وإنما هي فراسة” . وأمثال ذلك عن الخلفاء مك . 
جع آن جميعَ الأمةٍ - علييٌ وغيرٌه- كانت تبمَ [أبي بكر ]”” وصاحبيه 
غيرّهم عليًا كان أو غيره» ولو كان أحدٌ أعلمَ [منهم]”" لسألئه الناسُ» ولم 
یثبث شيء من ذلك؛ فتعينت الأعلمية لهم . 
۳ عم ,2 رو هاه 
الثانی -من وجوه اور یر ی بث : (انا مدينة الیل 
وعلی ابا . والجوات: عنه نه أيضًا من وجوو: 
لاا ا ا 
علم زاخر لا يدرك قر زه إلا آنه [ لا ٩]‏ يتضمَنٌ ثبوت ال رجحانٍ علی غیره ؛ بدلیل 
یوت العلم لخیره aS‏ الا صحاب: 
نم س 0 65س مرو و 0( سا ےک 
١أُصْحَابِي‏ كَالنْجُوم ؛ بيهم اند كم امتيُْ”؛ فتبت العلم لكلهم . 
تانبها : : نْ بعض أهل الستة [یقو لُون] زيادة على هذا القدر وذلك قوله / (75/ وجه١)‏ 
(۱) ذکره ابن قيم الجوزية في «الطرق الحکمیة» (ص : 4۳). 
(۲) في «الاصل»: آبا وهو صحيح على لغة» والمثبت من (ح) وهو المشهور في اللغة. 
(4) حدیث موضوع مکذوب لا آصل له : قلت : لیخرج نا الرافضة سند هذا الحديث متصلًا إلى النبي 
' بي ليس فيه علّة قادحة |ن کانوا صادقین» وهیهات هیهات» لن یستطیعوا ما دامت السماوات 
والأرض! . وهذا الحديث مما أنكره أهل الحديث قاطبة على أبي عبد اللَّه الحاكم لتصحيحه إياه . 
وانظر كلام الشيخ سعد الحميّد -حفظه الله- على الحديث فى تعليقه على «تلخيص المستدرك» 
حیث جمع طرقه» وبیّن آنها جميعها واهية» ونقل كلام أكثر من عشرين عالمًا يوهنون هذا الحدیث! 
والحمد لله. )٥(‏ زیادة من (ب) (ح)ء يتضح بها سياق المؤلف. 
)٦(‏ حدیث موضوع : انظر «السلسلة الضعيفة» .)١55 /١(‏ 
(۷) في «الأصل»: يقول. والمثبت من (ح). 





( سس -_ 


أن النبيئ كك قال : آنا ية یلمع ابو كر وعْمَر وف نُ خيطانهًا 
۳ زکانها* والبات فضاء فارغ» والتسطان والارگان طرف محيط ؛ 
فرجحانهنُ علی الباب ظاهرٌ. 

الها : وقع في تأويل «عليٌ بابُها» أي : مرتفع » وعلی هذا يہطل الا حتجاج به 
للرافضة [ و أیضّا وردفي «صحیح البخاري» آن النبي رأَى أمته في المنام وعليهم 
القمصان» فمنهم من قميصه إلى ركبتيه » ومنهم إلى ساقيه » ومنهم أقصر. ورأى 
عمر «ووعنه وليه وعليه قمیص یجره فقالوا: بم آولت یا رسول الله؟ فقال : بالعلم *. 
ا 

ال -من وجوو احتجاجهم بالعلم- : قولّهم : إنَّ علا 5ه يأخلْ بقوله 
العلما والحکما والمنججمون والمُدَاحُ يقصون أخبا رَعلوي؟ كتصة الخام . 
وال و والیهودی" © وأنه جاءه رجل فقال ا الو و جوا 


ر 


ا : ذکره ابن عساکر في «تاریخه» (۳۲۱/8۵) في ترجمة عمر بن محمد بن الحسین 
أبو القاسم الكرجي» ثم قال: منكر جدا إسنادا ومتنا. ورواه أيضًا (۹/ )٠١‏ بنحوه في ترجمة 
(سماعیل بن علي بن المثنی الاسترابادي الواعظ الکذاب بلفظ : قال النبي 335 : : «آنا مدينة العلم 
وأبو بکر آساسها وعمر حیطانها وعثمان سقفها وعلي بابها» والحافظ في «لسان المیزان»(۱/ 4۲۲) 
في ترجمة إسماعيل أيضًا . قال البيروتي صاحب کتاب «آسنی المطالب» (ص : 87) معلقًا على إيراد 
مثل هذه الأحاديث الموضوعة والاستدلال بها ما نصه : «وذلك لا ينبغي ذكره في كتب العلم لا سيما 
مثل ابن حجر الهيتمي ذكر ذلك في «الصواعق» و«الزواجر» وهو غير جيد من مثله» . اه . قلت : وهو 
الجادة حيث لا داعي للاستدلال بمثل هذه الأحاديث الموضوعة ففي الصحيح غنية لإثبات الحق» 
وإقناع الخصم› ولله الحمد. 

(۲) حديث القمص هذا رواه البخاري (۱۲/ ٤۱۲‏ رقم ۷۰۰۸) ومسلم ۱۸٥۹٩ /٤(‏ رقم ۲۳۹۰) عن ابي 
سعيد الخدري به وفيه تأويل جر عمر لقميصه بالدين . والحديث الذي آوله النبي 6 بسعة علم 
عمر ويه هو حديث رؤيته كله لللبن. رواه البخاري 7١57/١(‏ رقم 87) ومسلم -۱۸۵۹/٤(‏ 
۰ عن ابن عمر ولا . ۵ (۳) من (ح). (5) سبق ذكرها (ص1۱) . 

(۵) ذکر ابن شهراشوب في «مناقب آل آبي طالب» (۱۳۳/۱) في فصل : انقیاد الحیوانات له !۰ وذکره 
المجلسي في «البحار» (4۱/ ۲۳۱ و۲۳۲ و۲4۲ و6۲6۵ وعزاها هاشم البحراني في «مدينة 
معاجز الاثنا عشر ودلائل الحجج علی البشر» (۱/ ۲۷۷-۲۷۲ رقم : ۱۷۳ و ۱۷ و۱۷۵ و ۱۷) 
وعزاها لابن شهراشوب والمجلسي . قلت : ذكرت أربعة روايات لعلي و ضيه مع السَبْع » » كلها یعجز 
اللسان عن الافتراء بمثلها ! . 

(1) ذکرت عدة روایات لعلي مع اليهودي وبعضها مع الراهب . انظر اٍعلام الوری» للطبرسي (۱۷۸-- 


ر المناظرة بين السنة والرافضة ل 


فنظر عن یمینه يميه وشمالِه وفوقه وأسفله» فقال : نظرث في السموات السبع والأرضينَ 
السبع والغرب والشرق» فلم أرَ جبریل ‏ إِن یکن فأنت هو . وانه یعلم عدد الرمال 
والجبال والأوراق وقطر الغمام()۰ ونحو ذلك . 

الحواث عن ذلك آن نقول : 

مّا قولهم : ان العلماء والحکماء والمنجمین یأخذون بقوله» فذلك من 
البهتِ والزور» وهذا التفسیر منسوب الی ابن عباس» لی مقاتل» إلى مجاهدٍ. 
إلى الزهري. إلى عم إلى نافع » وغيرهم من الصحابة» وعلیٌ اأحدُھم . وهذا 
الفقهُ منسوبٌ إلى أبي حنيفة» إلى مالك إلی الشافعیء إلی أحمد بن حنبل» 
وغیرهم من آتباعهم. والغزالي من آصحاب الشافعی بلغ من التصنیف في 
مجموع العلم فوق ألفٍ کتاب ولم يوجذ علمٌ إلا وله فيه كلام شرعيًا حقيقي 
معقولا آو منقو لا وابن الجوزي في مذهب أحمد بنِ حنبل على نحو من 
ذلك۰۳ وهذا لنحوٌ منسوبٌ الی سییویو» لی الأغفش» زلی سرت ان 
و اک ا کک ھا ین أنْ أصله لعلىٌ 

۶وجه )۲‏ یه وذلك قوله : الکلام / ثلا شياء: اسمٌء وفعل» وحرفت فلم یوجذ نقله 

في کتاب» بل و رن هآ را 
کتاب عتيق منسوبا إلى عمر ووه . وهذا علم العَرُوض منسوب إلى الخليل بن 
0 


<۰)۱۷۹ و«البحار» للمجلسي (لا7/ ١5١‏ و 2)755١/5١‏ و«مشارق أنوار اليقين» للبرسى 
(۱۷۲). 0 


)١(‏ ذكرها المجلسي في «البحار» (۳۹/ ۱۰۸ رقم : ۱۳) قریبا منه » وعزاه ه هاشم البحراني «مدينة معاجز 
الائنا عشر؛ (۱/ ۱۱۲ رقم: 2392 بن شاذان في «فضائله» . 

(؟) قلت : هذا الكلام من المؤلف ك1 فيه مبالغة كبيرة» ولا أعلم من ذكر للإمام الغزالی کا 
العدد الهائل من المصنفات» وإن كان من المكثرين في التأليف . 

(۳) قلت : الامام آبو الفرج بن الجوزی له من المکترین جدّا في التألیف ؛ لكن مصنفاته لعلها لا تبلغ 
هذا الحد كثرة» واللّه أعلم . 


سس( و سس تاب 


منسوبٌ إلی أھل له غير علي ضيه » فكيف يجوز على الناسٍ بهت الرافضة؟! . 
وآما قولهم عن المداح والقصاص. اى وت ورال 
لا َحتجْ بقولهم الا مَن و مثلهم وأرذلٌ منهم» وكل ما يقولون كذبٌ . ولما رأتِ 
الرافضةٌ ما للسنة ولأئمتهم من ذکرهم علی المنابر وفي الکتب الصحیحة 
المعتمدق آرادوا آن یوقفوا هذه الرذائل قبال تلك الفضائل » وکفی بذلك توبیخا 
و[خزیا]''' لھمء وسقوط همه وقدر . 
وأما حدیث جبریل» وأ علي له یعلم عددّ الرمال وحوادت اللیل 
والنهار» ونحو ذلك» من أكبر الفسوتي والتجري على الله تعالى ؛ إذ العقل 
والنقل يكذبه : 
أما الأولٌ: فلقوله تعالی : ال كن فی الس مَلََِکۃ شوت تیه 
۰ لاسراء: 4۵]. ۵ 
وأما الثاني : فلقوله تعالی : فل لا يعر من في لسوت والض اب ال ده 
[النمل: 18]» وأن عليًا م طبه لم يبلغ غرضا بحکم عبل الرحمن بن عوفی في الشوری 
وعزله معاوية» وتحکییه آبا موسی» وخروجه وراء عائشة یوم الجمل » وحربه مع 
الخوارج» ونحو ذلكء ولو / كان يعلم غيبًا لم تفعل شيئًا من ذلك . 
العاسغ": قولهم : إِنَّ الغاليةَ اتخذوا عليًا له وأن النصيريةً اعتقدوه 
نیا“ وذلك ما هو الا لمعّی فیه یوجب الترجیح . ۵ 
(۱) في «ال*صل»: خزایا . والمثبت من (ح). 
(۲) من آدلة الرافضة. 


(9) كما سيأتي ف في الفصل الثامن › فی الحديث على فرق الرافضة . 
)٤(‏ اقراً ا اه فى حاشيته على «المنتقى من منهاج السنة» (6١١-ه١١),‏ 


فقد عرف بالنصيرية» ومؤسسها محمد بن نصير من موالي بني نمير الذي ادعوا فيه النبوة. 


(۵ ۲/ وجه۱ 


و ا المناظرة بين السنة والراقضة 8 لل 

قلنا: الجوات من وجهين : 

أحدهما: لا شك بكفرٍ هاتين الطائفتين اتفاًاء وھل یَحتحُ للرجحانِ 
0 إلا من أعمى الله قلبّه وبَصَرَه؟! . 

الاخر : آن الکفار اتخذوا ا یار یی ی ا 
بها؟! وما رآث ثقیك في منات وهي صخرة؟! وما اخ ظا ای الا رس 
شجرة؟! وما رأى خزيمة في هبل وأمثالٍ ذلك؟! ومسيلمة الكذابُ ادعث أهل 
اليمامة النبوة”" وتبعه ثمانون ألفَاء وادعث طائفة لسجاح النبوة وهي امرأة 
فانظر أيها العاقل هذه الحججٌ الباطلةً والتأويلَ الفاسدً! . 

العاشر " : الاخاء؛ قالوا : هو من وجهين : 

آحذهما : آن النبی ب آخی بین آصحابه» واتخذ علیا آَخْا له . 

0 

قلنا : آما الجواب عن الا ول : فان النبی ی آخی بین المها جرین والأنصار ؛ 

للتألیف بينهم حين نزلتٍ المهاجرون عليهم» ولم يؤاخ بين آنصاري وأنصاري 
وبين مهاجري ومهاجريٌء والنبئٌ كل وعلىٌ مهاجران» فما فائدةُ الإخاء 
بينهما؟! فالحديث الواردٌ في ذلك موضوعٌ" . 


.)۱6۵ /۳۵( يعني بين أهل السئّة والشيعة . انظر فتوی شیخ الاسلام في «مجموع الفتاوی»‎ )١( 

(۲) لعلها : «نبوته)». (۳) من آدلة الرافضة. 

نوی نیت ای جو 

: عن ابن عمر له » قال : : آخى رسول الله يك بين أصحابه فجاء علي تدمع عيناه. فقال‎ )٥( 
ا رسول الله ُعیت ہین أصحابك ولم تؤاخ یئ ین ده فقال له رسول الل : «أنت أخي في‎ 
الدنیا والاخرة». آخحرجه الترمذي (۰)۳۷۲۰ والحاکم في «المستدرك» (۱8/۳). قلت : فيه‎ 
الحکیم بن جبیر الأسدي -وهو ضعیف» عن جمیع بن عمیر - وهو متهم-. ومتابعة سالم بن‎ 
آبي حفصة - وهو غالي في التشیع لا يحتج به-» عن جميع التي عند الحاكم لا تنفع » فالحدیث شدید‎ 
. الضعف » وإلى الوضع أقربء كما قال المؤلف كله‎ 


سس ل ب لوه 


وأما الجوابُ عن الثاني : فان الأخوةً بين موسى وهارون هي أخوة 
القرابف وهما من الأبوين» وليس / إخوة النبيّ بي كذلك ؛ فتعين فساد تأويل 
ذلك» [بل خاطب رسول الله ل با لإإخاء وطلب الدعاء من عمر طبه فقا ل كيا 
لعمر به : يا أخي » لا تنسانا من دعائك . كما في البخاري ومسلم”" 11" . 

الحادي عشر”” : الشجاعة© . 

قلغا : لا شك في شجاعة علي وليه » وأنّ قتلى بدر كانوا سبعين [تقريبًا ]*©: 
كان لعليّ ثلاثة وعشرون خالصّاء غير من أشرك في دمه”» وأنه تترّس بباب 
كانت مطروحةً لحصن خيبرَ عامةً يومه» فلما طرحها مِن يده جاء سبعة من 
الصحابة فلم يحرّكوها”” . ومن شجاعته- کما قیل - حَدّثْ عن البحر ولا حرج . 

ولكنّ الشجاعةً ليست مختصة به دونْ الصحابة؛ فمن ذلك أن الصديق 
وله کان آشجم الصحابةٍ حين وَهَنُوا بموتٍ النبی ی وارتذ هل الیمامة وتبع 


(۱) الحدیث رواه الامام آحمد ۰۲۹/۱ ۵۹/۲) وآپو داود (۲/ ۸۰ رقم ۱4۹۸) والترمذي (۵/ ۵۲۳ 
رقم ۳۵۲۲ وابن ماجه (۹10/۲- ۹۱۷ رقم ۲۸۹6) عن ابن عمر وا بنحوه . ولم آجده في 
(الصحیحین» . ولم یعزه لهما الحافظ المزي في «تحفة الاشراف» ٩۱/۸(‏ رقم ۱۰۵۲۲). 

(۲) من (ح) . (۳) من أدلة الرافضة. 0 

(6) پستدل الرافضة بشجاعة علي له علی آنه یستحق الامامة! . انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۰۱۸۱ 

(0) في الااصل کلمة غیر مفهومة ؛ وفي (ب) کلمة لا تناسب السیاق» والمثبت مناسب للسیاق . 

(1) هذا العدد لا يصح» وهو مبالغ فیه من المولف که . قال شيخ الإسلام ابن تيمية كاه : (وغایة ما 
ذكره ابن هشام وقبله موسى بن عقبة وكذلك الأموي جميع ما ذكروه أحد عشر نفسًا» واختلف في 
ستة أنفس هل قتلهم هو أو غيره» وشارك في ثلاثة. هذه جميع ما نقله هؤلاء الصادقون». انظر 
«منهاج السئة» (5/ .)١19‏ 

(۷) أثر لا يشبت . ذكره ابن إسحاق في السير . انظر «السيرة النبوية» (۳/ )۲٠۹‏ لابن هشام» وأحمد في 
(المسند» (۲/ ۸) وفیه راو لم یسم والذعبى في (تاريخ الإساوم» 4101/10 وابن كثير في «البداية 
والنهایة» (۵۷۹/۶) وذکر له طریقا آخری ضعيفة» وقال صاحب «آسنی المطالب» (ص : ۱۲۰) 
نقلا عن السخاوي قال : طرقه کلها واهية وأنکره بعض العلماء . اه 


(۵ ۲/ وجه۲) 


ا المناظرة بين السنة والراقضة ‏ سس 
مسیلمةّ الکذاب ثمانون ألفا» [وکان]" ممن بتركهم [على]”" حالهم 
والقعود عن نزاعهم ع : علي 5 لیب فلم يلتفتٍ الصَّدَيقٌ إلى 


/وجە\) 


چو O HT E‏ 
مالكِ أخو أنس بن مالكِ» قتل بيده ماتة غير من أشرك بدمِوء وکان یقتل بلسانه 
أكثرٌ مما يقل ببدو؛ لأنّ النبئ يكل قال: مِنْ عِبَادٍ الله مَنْ لو اَنَْمَعَلَى الله 
ابر منهم ابا بُنْ مالك». کان |ٍذا ضَیّق علی المسلمین قالوا ا 
برا فیقول «اللهم امنخنا آکتافهم» . فیهزم الكفار“ . وکان / آبو دجان2 
و اجا اعا الاس کا ورلن الاد مدبرین یوم حنین ولم یثبث 
مع النبيّ لا غير العباس عمّه وأبي سفيان بن الحارث ابن عمه” “. ولما لحق 


0 ون( قوله. 


(4) حدیث حسن . آخرجه الترمذي (۳۸۵) بلفظ «کم من آشعث آغبر ذي طمرین لا پبه له ..» وقال : 


هذا حديث حسنْ غریب» والحاکم في «المستدرك» (۳۳۱/۳) بنحوه» وآبو یعلی (۳۹۸۷). 

(۵) حدیث حسن : انظر ما سبق. 

(1) اسمه : سماك بن آوس بن خرشة. والأغلب بدون ابن و من قراء الاأنصار 
وساداتهم وفرسانهم» استشهد في یوم اليمامة في خلافة آبي بکر الصدیق به . انظر ترجمته في 
(الطبقات» (۵۵7۱/۳) لابن سعد» و«مشاهیر علماء الامصار» (۰)۲۱/۱ و«الثقات» (۳/ ۱۸۰) 
لابن حبان» و«الإصابة» (۳۱۷) . (۷) من (ح). 

(۸) آخرجه مسلم (۰ ۶۰ء وأحمد (۳/ ۱۲۳) کلاھما من حدیث أنس + وبعض الزیادات عند اين 
إسحاق في «السيرة النبوية» (۳/ )١١‏ لابن هشام» ومن طريق ابن إسحاق الطبري في (تاریخه» (۲/ 
.٤‏ 

(۹) حضر المؤلف ظا ا هنا غير صحيح . يدلك على هذا ما رواه ابن هشام فی (سیرته) قال : «وفيمن 
ثبت معه من المهاجرين أبو بكر وعمرء ومن أهل بيته علي بن أبي طالب والعباس بن عبد المطلب» 
وأبو سفيان بن الحارث وابنه» والفضل بن العباس ء وربيعة بن الحارث» وأسامة بن زيد» وأيمن بن 
عبید » قتل یومئذ» . انظر : «السیرة»(4/ ۵۸-۵۷) لابن هشام» و«المسند» للرمام آحمد (۳/ ٦‏ 


۔۔۔ لت 


الکفار مقدادٌ والزبیر لأجل - جثة ليع الأرة ض" قالا لھم: قفواء یا معشر 
قريش» لو تعلمون مَن نحن ما قدمتّم علینا» آنا المقدادٌ وهذا الزبین فارسان 
[أسّدان]" يذودان عن أشبالهماء إن أردتم المبارزةً بارزناكم» وإن أردتم 
المناضلة ناضلناكم . فأحجم الكفارٌ عنهما ورجعوا””. وحين اختبرً النبی بلا 
يوم بدر أصحابَة قام المقدادٌ وقال: يا رسول اللف لا نقول لك کما قالت 
الیهود لموسی : «اذهب آنت وربك فقاتلا |ٍنا هاهنا قاعدون. بل اذهب أنت 
ورك فقاتلا إنا معکما مقاتلون واللّه لو [جالدت]" بنا برک ذاتِ الغماد- 
یعنی مدینة الحبشة- لجادلناھا دونك)'“ء وأمثال ذلك . 

وت رقيات الله تعالی مجموعٌ الصحابةِ بالشجاعة في قوله تعالی: 
و 1 7 لت مه ادا عَلَ الکتار . . . # الآية [الفتحم: 59]ء وأمثالها 
فی القرآنِ کثیر . 

الثاني عشر: المصاهرة”. 


() وهو خبيب بن عدي له . 

(۲) و فی (الأصل) ا . والمثبت من (ح). 

(۳) ذکرها الحافظ في «الإصابة» (۲/ .)۲٩۳‏ قلت : والمشهور آن رسول الله 24 آرسل عمرو بن أمية 
الضمري عینا علی قریش وذکر القصة. قال الحافظ في «الاصابة» (۲۸/۱): «وهذه القصة 
مذكورة في المغازي لعمرو بن أمية لا لأبيه مشهورة به لا بأبيه » وقد بين علي بن المديني أمرها بيانا 
شافيًا في کتاب «العلل»». اه آخرجها آیضّا آحمد (۱۳۹/4 و۵/ ۰)۲۸۸ الطبراني في «الکبیر»(۱/ 
7۲ وغیرهما. 

(6) في الاصل : «جادلت بجدالنا"» والمثبت من (ب) (ح) . 

(0) أثرٌ صحیح : آخرجه آحمد (۳/ ۰۱۸۷ والاثر عند البخاري (۳۹۵۲ و 40۰۹) بنحوه» وانظر 
(تفسیر ابن کثیر» (۵/ ۱۵۵-۱۵۳). 

() من آدلة الرافضة. 

(۷) انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۱۹6). 


ہے ہے ہہ ے المناظرة بين السنة والرافضة لي 


قلنا: لا حجة بها على [الإمامة]”"؟؛ لأنْ عتبة بنَ أبي لهب عم النبيئ كله 
تزوج اب وهو كاف" وأبو العاص ؛ بخ البیع تزوج اھ ور وهو کافز؛ 
ولما أسلم أقره النبئٌ يله على نكاجهء وعثمان تزوّج ابنتّي النبيئ بل" 

۳ آوآبو بکر وعمر آفضل منه وفي الجملة أنَّ الأئمةً الأربع / أصهارٌ النين 6ه 

أبو بكر وعمرٌ [ناكح عندهما]”»» وعثمان وعليٌ ناكحان عندّه . 

الثالث عشر“: دعواہم العصمة لعل ظل4''ء وقالوا: إذا ثبت له 
السا نجي اف (مائا دون من لا عصماً له وثبوت العصمة لعلیٌ من 
وجهین : 

أحدُهما: أنه إمامٌ» واللهُ تعالى أمر باتباع الأئمة وطاعتهم بقوله 2 : 
6-۳ که [الساء: ۰۲04 سے سے 
وینهی یجت آن یکون معصومّا . 

قلنا : الاية آمرة بطاعة الله ورسوله مطلقّا» بدلیل تکریر «آطیعو» لهما. 
وللاْئمة بالعطف من غیر تکریر «آطیعو!»؛ فلا طاعةً لهم مطلقّا» بل طاعتهم 
داخلة في ضمن طاعة الله تعالی ورسوله [فان آمروا بما فیه طاعة الله 
ورسوله] " أطيعواء وإلا فلا . ويؤيد ذلك أن الل تعالى آمر عند النزاعبالردالی 
)١(‏ في «الأصل» : الإمامية. والمثبت من (ح). 
(۲) وهي رقية وبا . ثم طلقها لمّا نزلت «إتيّتَ يآ أب لهب » بعد أن عزم عليه أبواه . وقيل إن عتبة أسلم 

اا 

(۳) تزوج رقية وؤاء ولمّا ماتت زوّجه النبي بي أم کللوم وبا . 
(5) جاء في الأصل : ناكحان عنده» والمثبت من (ح). 
(۵) من أدلة الرافضة . 


(7) وهذا أصل من آصولهم الفاسدت وهو عضهة الآئمة الاثنا عش . وكتبهم تطفح بهذا الغلو. 
(۷) زيادة من النسخة (ب)» > (ح)» غير موجودة في النسخة الأصل . 





oD a 
کر سو لے‎ 


الله ورسوله دونهم بقوله 6 : فان تنعل فی شَیء فردوه لى أله والرسول چ [النساء: 
۹ء ولم يقل : إلى أولي الأمر منكم أيضًا ؛ فدل على عدم العصمة لغير الأنبياء . 

الوجه الآخرٌ: قولهم : إِنَّ الإمام يجبُ أن يكونَ معصومًا ؛ لأنَ العصمة 
لطف واللطف واجبٌ في الأئمة”". 

قلنا: إِنْ كان العصمة في الإماء باعتبار اللطفي”". فالخلفاء قبل علي 
معصومون دونه ؛ لأَنْ اللطفت كان بإمامتهم موجودًا ؛ لما عرفت من استظهار 
ال سلام والمسلمین في آیامهم ونقیصة ار سلام والمسلمینَ في آیامه . وآما / (۲۷/وجهه 
الحسنٌ فکان اللطف في ترك إمامته” آر اال دان شتهرّ ما حصل في طلبه 
للامامة من الفساد. والباقون من أولادِ عليٌ الذين وراءَ الحسينٍ إما مقيد أو 
منهزم ولا امامة لهم فضلا عن العصمة؟» والاخیر الذي يعتقدونه مهدي 
مفقودّا لم ینتفعوا به في أمر دين ولا دنيا. فلينظرٌ ذو الب من المستحنٌ 
[للعصمة]” على حَسَّبٍ تقريرهم .هل هو الذي حصل بإمامته اللطف أو الذي لم 
يحصل؟ !. 


با چاو بد 


۳ 
ی کے سی وہ ور کے : ۷۷ و ۷۸). 
ور ہے الظلم مثلا . 

ا د ی الم OS‏ : 
اا ان یی کا زر ا yg‏ 
المسلمين» . أخرجه البخاري .)77١54(‏ وسّمي هذا العام بعام الجماعة لاجتماع أمر المسلمين . 

(8) یعنی الائمة الائنا عشر عند الرافضة . 

(5) في «الأصل»: العصمة . والمثبت من (ح). 


یار یتیس المناظرة بين السنة والرافضة ل 





فيما يوجبٌ ترجيكهم عليًا على أصحابه المقدّمين عليه 
رضي اللّه عنهم أجمعین ونفعنا بهم-() 

منها: النوم في الفراش "۰۳ حین هم قریش به ۳ . 

قلغا : مقابل بقصة الغار لأبي بكر » بل الخارٌ أرجحٌ من النوم من وجوو: 

أحدّها: أنْ قصة النوم مظنونة المتن؛ لأنها جاءث مجيءَ السیر 
والتواريخ» لو جحدھا أحدٌ لم يكفزء والغارٌ مقطوعٌ المتن؛ لأنه نزل به 
القرآن EE‏ 

ثانيها: أن نفس علی في نوم فراش النبی ی کانت کالفادية» ونفس أبي 
بکر له في الغار كانت كالمساوية لنفس النبئّ يل ولا شلك أنَّ المساوي 
أعظم من الفادي . 

الها : أن اللّه تعالى عَّب في قصة الغار والخروج معه و على كل 
لام الا علی آبي بکر طقف بقوله تعالی : « لا تمسرو كذ تة آله إا 
(۱) سيٌتي نقل نفیس في (ص ۱۹۰) عن العلامة الزرقاني بشن مذهب الباطنية - ومنهم ال رافضة- في لین 

آعناق التصوص لما یوافق هواهم الفاسد . 


() في ثبوت القصة- مع شهرتها - نظر : رواها عبد الرزاق في «مصنفه» (۳۹۱-۳۸۹/۵) من حدیث 
ابن عباس وفي سنده عثمان الجزري ضعفوه؛ وبقية رجاله رجال الصحیح» وحسن |سناده ابن حجر 
فی (الفتح) (۷/ ۲۹۱)ء وضغفہ الالبانی فی (المشکاة» (۰)۵۹۳۶ وآخرجه آحمد (۱/ ۰۳۶۸ 
والطبراني في «الکبیر» (۱۱/ ۷٥٦)ء‏ کلاھما من طریق عبد الرزاق به» وأخرجه الطبري في 
(تفسیرہ) (۹/ )۲٦۹‏ موقوفًا علی السدی . 

(۳) پذعي الرافضة آنْ قضة نوم علي ظللله - علی تقدیر ثبوتھا- هي من أعظم الدلائل علی إمامة عليء 
وذلك لأنه فداه بنفسه وأنها فضيلة لم يشركه فيها أحد. انظر منهاج الکرامة (ص : ۱۸۲). 


تست ® 

اَذ ڪا تاو ۳9 اد هما فأ[ اکار 7 . 4# [التوبة: ]٠٤‏ / ع (۲۷/وجه۲) 
0 ا 

۱ والصحبة في القرآن إلا بذكر أبي بكر و 7 -سبحانه- ,7+7 
7-0 إِذّ يَقُولُ لص ےک4 [التوبة: ٠٠‏ 


3 


قالوا : قصة الغارٍ تتضمّنُ منقصة لأبي بكر وله ؛ حيث قال : ان 
إت أله مما [التوبة: .]4٠‏ 

قلنا : هذا تأويلٌ من أعمى الله قلبَهُ وأضلّه عن الهدى واتَِّع هواه؛ فإنّ النبيّ 
ل لم يقل : لا تخف. بل قال : لا تحزن» فالخوف على النفس» والحزن على 
الغیر !۲۳ . وذا تقرر ذلك. فالحزن ههنا من آکبر المدح لأبي بكر ط4 ؛ إذلم 


HE‏ رو یں 
E Pe NEN bE‏ 1 
وأسبق سابقة؟! قال : إن كنت قرشيًا فأحسبك من عائذة . قال : نعم . قال : لولا أن المؤمَ عائذ الله 
لقتلتك» ولأخلص إليك روعك حصداء ويحك إن أبا بكر سبقني إلى أربع لم آبزهن» ولم أعتض 
منهن » سبقني ٍلی الامام» وتقدیم الهجرة والی الغار» وإفشاء الإسلام» وإني يومئذ في الشعب 
الا قصی يستحقرني قریش ویسیر فیه آظهر الدین وا خفیه ولو آن آبا بکر دخل على مشورة الجیش بشراك 
کش تكد كر اقا . . . الاية. آخرجه ابن عساکر فی «تاریخه» (۳۰/ ۲۹۱). 

(؟) هذا الفهم السقيم مما يردده الرافضة قديما وحديثا . انظر على سبيل المثال ما تقيأ به شبخ طاتفتهم 
ارس ی 1971 ا فقد أتى بالعظائم | وصدق المولف كانه 4 بقوله في 
٦2ل E‏ 
نحو : مدا خِفْتٍ عََيو4» ويتضمن معنى الظن في حقيقته ومجازهء وهوعُمْ يلحق لتوقع المكروه- 


ل ب المناظرة بين السنة والرافضة سس 


يخف على نفسه» بل کان خزنه على النبئ تل . ولو قال له أيصًا: لا تخفء لم 
يكن على أبي بكر طب منقصة بذلك ؛ إذ قال الله تعالى مثل ذلك لمن هو خير من 
أبي بكر طلء . وخيرٌ من علي طلللہ؛ موسى وهارون بد : لا اف 
معکتما اسمع وار 4 اط : 1۶1 وقال للوط ل EES 06 YF:‏ إا 
افك هلك [العنكبوت : ۳ءء وقال لام موسی : e‏ ناف و رق 3 راہ الب ہچ ظ 
[القصص : ۰۲۷ وقال للنبی 395 : ولا رن عم که [الحجر : ۸۸ والنحل: ۱۲۷ ام 
۰ وأمثال ذلك للأنبياء كثيرٌ في القرآنٍ وإن لم يكن في ذلك عيبٌ عليهم» فأ 
جه مصيبةٍ أصابتٍ الرافضة حتى يعكسوا مفهومات القرآن» / ویتبعوا هواهم بغیر 
علم؟! ألم تر أنهم لا يقومُ لهم قائمٌ إلى يوم القيامة؟! ولولا أنّ الله تعالى أعمى 
قلوب الرافضة ما فهموا مثلّ هذا الباطل من الآية» وعَمُوا عن قولٍ النبيّ كله : 
پل اث الله مت معا که [التوة: ٠‏ ]» أي : معي ومعك. ولم يمرقوا بين هذا القول 
وقول موسى 1-44#[لأصحابه] إذ قالوا له : ٭إنا لسد رک کہ (الشعراء: ۰۲۱۱ عَل 
نمی رف سد 8*6 [الشعراء: 57]؟ آتی بالمعية والهداية له وحده دونهم"" 
ومنها : حمل النبی وه [لعلت ول ی ]۳ حین رمی الا صنام عن البیت* . 
ys‏ پوس ارت از مرا زا ان ون 
الخوف علة المتوقع والحزن علة الواقع . انظر «الکلیات» لابي البقاء العكبري (۳۰۱/۲). 
(۱) من (ح) . 
)١(‏ قلت : المعيّة هنا معية حقيقية» مقتضاها النصرة والتمکین» هذا هو مذهب أهل السنة والجماعة. 
وانظر رد شیخ الاسلام علی الرافضي الغبي في «المنهاج» (۷/ 8۷-41۲) لاحتجاجه بالاية 
ا 
)¥( زيادة من (ب) (ح)ء لشت في 
() حديث ضعيف جذا: جاء عن على طب قال : «انطلقت آنا والنبي ی حتى أتينا الكعبة » فقال لي 
رسول الله كله : : اجلس «وصع على منکبی؛ فلهبت لأنهض به؛فرأ منى ضعنًافنزل وجلس لي 


ا 
2 4 


منحوك 


ص 


سس( ص9 لب لبه 


قلنا: لا ترجيح في ذلك علي أبي بكر ظلللہ : 
الأول: أن هذا الحمل مقایل بما نقلتٌ أهلّ السنةٍ: أنّ النبيع ع كان ليل 


الهزيمة”" إذا جاء إلى الرمل حمل أبا بكر كونّه يُؤثّوُ فيه والنبث لا يور فيه 
وإذا جاء إلى الصخر حمله أبو بكر َيه كون النبي يله يؤثْرٌ فيه وأبو بكر طن 


الثاني : أن النبی و كان يحمل الصبيانَ مثل الحسنِ ومثل أسامة بن زيدٍ 


= نبي الله ي وقال: اصعد على منكبي . قال: فصعدت على منكبيه . قال : فنهض بي . قال : فإنه يخيل 
ٍلی آني لو شئت لنلت آفق السماء» حتی صعدت علی البیت . وعلیه تمثال صفر آو نحاس فجعلت 
أزاوله عن يمينه وعن شماله » وبین بدیه ومن خلفه . حتی |ذا استمکنت منه قال لي رسول الله كل : 
اقذف به. فقذفت به فتکسر کما تتکسر القواریر »ثم نزلت فانطلقت أنا ورسول الله ب نستبق حتى 
توارينا بالبيوت خشية أن يلقانا أحد من الناس». أخرجه النسائي في «الكبرى» /٥(‏ ١١۱)ء‏ وأيضًا 
في «خصائص علي» (۱۲۲)» والطبري في «تهذيب الآثار» (۳/ )۲۳۷-۲۳٣‏ وصححہ ثم ذکر أن 
بعضهم يعله بثلائة علل » وابن أبي شيبة في «المصنف» (۷/ 4۰۳)) وأحمد(١/85)‏ واللفظ له 
والبزار في «مسنده» (۳/ ۰۲۲-۱ والحا کم في «المستدرك» (۲/ ۳۹۸ و ۲/ 1) وقال: هذا حديث 
صحیح الاسناد ولم یخرجاه! ! قلت : کلهم آخر جوا الحدیث من طریق نعیم بن حكيم عن أبي مريم . 
ونعيم بن حكيم قال الحافظ فيه : صدوق له آوهام . «التقریب» (۰)۷۲۱ وهو إلى الضعف أقرب 
فقد ضعفه جمع من أهل العلم . وأبو مريم هو الثقفي» اسمه قيس المدائني وهو مجهول . «التقريب» 
(۸4۲۵). فهذا الحدیث لم یعرف عن علي وله الا من طریق آبي مریم وقد عرفت حاله . فأنى لمثل 
هذا السند أن يكون نظيفًا کما قال الذهبي فضلا عن أن يكون صحيحًا كما قال الحاكم ‏ وفيه ضعيف 
يروي عن مجهول وقد تفرد !. 

)١(‏ غفر الله للمؤلف. إِنْها هجرة مباركة وليست هزيمة . وكانت نتيجة هذه الهجرة إقامة دولة الإسلام 
في طيْبّة الطيبة . 

(۲) لعله يعني ما رُوي من حديث ضبة بن محصن العنزي في قصة هجرة النبي . وهي عند الدينوري في 
(المجالسة» (۰)۲۲۳۸ والبيهقي في «دلائل النبوة» (۲/ ۰64۷۷ ومن طریق آبي بکر الدينوري رواه 
ابن عساکر في «تاریخه» (۳۰/ ۸۰ وسنده ضعیف . وآفته فرات بن السائب . قال البخاري في 
(التاریخ الکبیر» (۱۲۹/۷ برقم : ۵۸۳): ترکوه منکر الحدیث . 


ا ا المناظرة بين السنة والرافضة لب 


عبدِه» ومثل أمامةً بنتِ أبي العاص ؛ بن الربيع من ابن زينب» ولا فضل لهم في 
ذلك على الصحابة . 

ومنها : آيةٌ النجوى”"؛ أن عليًا مه عمل بها دون غير و" 

قلنا : لا ترجیح بها لعلٌ وه علی غیره من الصحابة : 

الأول: أن الله تعالی عجَل نسخها بعد آن فَدُمَ علیٌ صدقة بين يدي نجواه 

وجا / ؟ فلم يأ: م أحدٌ بتركِ الصدقةٍ لدى مناجاته بعد النسخ” . 

الاي أن دة السری در ار رسان9) ققد افنكرت الزافضة بها 
لعلى م طبه وقد ثبت لابي بكر و e‏ 
ودينارًا©» وليلة رَعَْبَ انب باه في الصدقة أتى أبو بكر طبه بکل ماله 
له بنصفب ماله( » فلينظر العاقل أي صدقةٍ ة أعظم؟ ! 


(۱) قال تعالی : ییا ان ماما انیم سول ای هه دلاک لور فان أد عدوا 
کن کر کیہ [المجادلة: 15]. تا قال جمع من السلف : ما كانت إلا ساعة من نهار . انظر «تفسیر 
الطبری» (۲۸/ ۰۲۷-۲۵ و«تفسیر القرآن» لابن کثیر (۱۳/ ))٦ ٦٣‏ و «الناسخ والمنسوخ في 
القرآن العزیز» (۲۵۹-۲۵۸) لابي عبید ؛ بل وجمیع کتب الناسخ والمنسوخ ذکرت ذلك » وانظر رد 
شیخ الاسلام علی الرافضی ة فی «منهاج السنة» (۵/ ۱۱ -۱۷ و ۷/ ۱۱۹-۱۰). 

() انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۷ 

ا ا ا ا ای ا ا ا کا 
رز لوا وتاب اه یک ایوا اللو ونوا لرکو راییوا اه روم وه خی ما شوه 
[المجادلة : ۱۳]. انظر المصادر السابقة . 

.)816- 21۲ /۱۳( راجع ما ذکرہ ه ابن كثير في تفسير الاية‎ )٤( 

)٥(‏ راجع فضائل حبیب رسول الله كل وأحب الناس إليه وك أبي بكر الصديق 5 ایب 
علی اللّه ورسوله لا پعا دله إنفاق ؛ فقد استفاض في کتب السنة والسیر ذکر إنفاق أبي بکر وله 
ولکن الحقد والحسد آعمی قلوب آقوام عن ذکر - آو تذکر- هذه المواقف منه ی . 

(1) حدیث حسن : عن عمر بن الخطاب له یقول : «آمرنا رسول الله ية یوما آن نتصدق فوافق ذلك 
مالا عندي فقلت اليوم أسبق أبا بكر إن سبقته يوما فجئت بنصف مالي فقال رسول اللّه ل ما آبقیت - 


7 تست ___ 


سج کے ر ص رم 


ومنھا : قولّه تعالی +7 و ود مون الطعام عل حَبَّوء 4 [الإنسان: ۸ قالوا: نزلت 
في علي وفاطمةً والحسنِ والحسینِ -رضي الله عنهم آجمعين-» حین مَرضا 
و 2 فاط تا ان رتا ا ا فضا رس ثلات لیال 


بفطورهما علی مسکین ویتیم وأسير”" 


- لأهلك؟ قلت : مثله . قال: وأتى أبو بكر 5 ويد بکل ما عنده» فقال له رسول اللّه يكل ما آبقیت 
لأهلك؟ قال: أبقيت لهم الله ورسوله. قلت: لا أسابقك إلى شیء آبدذا». آخرجه آبو داود 
(۸ء والترمذي (۳۲۷۵) وصححه » وعبد بن حمید فی (مسندہ) (٤۱)ء‏ والدارمي (۷٦٦۱)؛‏ 
والبزار (۲۷۹). والحاكم في «المستدرك» ١5 /1١(‏ 5) كلهم من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسلم 
عن أبيه به . 

: قصّة مکذوبة: آورده ابن الجوزي في «الموضوعات» (۷۳۳) وذکر فیه بعض الاشعار ثم قال‎ )١( 
(وذکر حدیثا طویلا من هذا الجنس في کل یوم ینشد علي آبیاتا . وتجیبه فاطمة بمثلها من آرك الشعر‎ 
وآفسده مما قد نزه الله ويْنَ ذَيْنِكَ المَصِيحَيّْن عن مثله» وأَجَلَهُما عن إحالة الطفلين بإعطاء السائل‎ 
الَكُلَّء فلم أر أن أطيل بذكر الحديث لركاكته وفظاعة ما يحوي. وفي آخره أن النبي يكل علم بذلك‎ 
فقال: «اللهم أنزل على آل محمد كما آنزلت علی مریم قال : ادخلي مخدعك فداخلت » فإذا جفنة‎ 
تفوز مملوءة ثريدًا أو عرقًا مكللة بالجوهر» وذكر من هذا الجنس . وهذا حديث لا يشك في وضعه‎ 
ولو لم يدل على ذلك إلا الأشعار الركيكة والأفعال التي ينزه عنها أولئك السادة» . اه وقال الحكيم‎ 
الترمذي في «نوادر الأصول» (الأصل الرابع والأربعون: 50-515): ومن الحديث الذي ينكره‎ 
قلوب المحقين ما رُوي عن ابن عباس» وذكر الحديث ثم علق عليه بتعليق جيّد انظره فإنه مفحم‎ 
للقوم . وقال الحافظ الذهبي في تلخیص الموضوعات (۱۳۱رقم ۲۸۵): ومذا من وضع الجهلت‎ 
فإن فيه شعرًا ملحونا . اه. وقال ابن القیم في «الصواعق المرسلة» (۷۰۷-۷۰/۲): «فٍن السورة‎ 

مكية وعلي كان بمكة فقيرًا قد ربا ه النبي با في حجره فإن أبا طالب لما مات اقتسم بنو عبد المطلب 
أولاده لأنه لم يكن له مال فأخذ رسول الله و علا ورباه عنده وضمه إلى عياله فكان فيهم . 
ومن تأمل هذه السورة علم يقيئًا أنه لا يجوز أن يكون المراد بألفاظها العامة إنسانًا واحدًا فإنها سورة 
عجيبة التبيان افتتحت بذكر خلق الإنسان ومبدئه وجميع أحواله من بدايته إلى نهايته وذكر أقسام 
الخلق في آعمالهم واعتقاداتهم ومنازلهم من السعادة والشقاوة» فتخصيص العام فيها بشخص 
واحدٍ ظلم وهضم ظاهر للفظها ومعناها» . اه وذکر القصة ابن کثیر في «البداية والنهایة» (۵/ ۳:۲( 
وقال : سنده مظلم . وقد ذکر هذه الرواية الرافضة في کتبهم وتمسکوا بها علی ما فیها من وهي ! انظر 
على سبیل المثال «منهاج الکرامة» (ص : ۱۵۸). 


٣‏ جج ڪڪ المناظرۃ بین السة والراقضة ‏ ےم 


قلنا: لا نزاغ في نزولِ القرآنِ بمدح عليٌ ظللہ ومجموع اھل البیتِ 
وفضلهمء لكنّ [هذه]"" الآيةَ في هل أَنّ» الإسان: ٠١‏ باتفاقي القرّاء 
والمفسّرين إلا قلیلا. وفي رسم المصاحفِ شرقًا وغربًا ؛ أنها مكيّدٌ", وعلىٌ 
ما دخل بفاطمة وها و[أولدها]”” الحسنّ والحسينّ إلا في المدينة! . 


ومتھا: هإإِتَما بد ال لیب عَکم اس آمل اليتِ وط 
تطه با که [الأحزاب: ۲۳۳+ قالوا : نزلت فی آهل العباء"**؛ وهم : علينٌ وفاطمة 
والحسنْ والحسین ؛ آدخلهم النبیْ ول - حین نزلت - تحت کساء له » وقال : 


«للهم هو لاء اهل تی اذهب عنهم الرجس ۲ . 
قلنا : سببٌ نزول الآيةٍ نساء النبع کر ویر تج ونل غا لتا 


( )فی «الأصل) : آولاده . والمثبت من (ح). 

(5)العبا: هكذا فى الأصل: وفى (ب): العباء ؛ وهی بمعنی . العباءة» بدلالة السياق . 

(0) حدیث صحیح : أخرجه الترمذي (۳۲۰۵ و ۳۷۸۷) وقال : هذا غريب من هذا الوجه» عن عُمر بن 
أبي سلمة - ربيب النبي يكل - . قلت: وفي سنده يحيى بن عبيد شيخ عطاء وهو مجهول. وأحمد في 
(المسند) /٦(‏ ۲۹۲)ء وفي زوائد عبد الله على «فضائل الصحابة) (۲/ ۷۲۹ رقم : ۹۹6) من طریق 
عبد الملك - يعنى : ابن أبى سليمان- عن عطاء به» ورواه أحمد (۲۹۸/۲) من طریق آخری عن 
شهر بن حخوشب قال : سَمِعْتَ أمّ سلمة وذكره. وشهرٌ هذا مختلفٌ فيه . وروا الطبراني في «الكبير» 
٩۳ /۳(‏ رقم : 7 من طريق شهر أيضًا» ورواه مسلم (۲4۲4) من حدیث عائشة وا مختصرا . 
آقول : آنظر آیها المَنصف. آم المزمنین عائشة وتا تروی هذه الفضيلة لعلي وآل بیته رضي الله عنهم 
آجمعین ؛ فأین ادعاء الرافضة من آن عائشة تبخض علیّا وال بیته و تکتم فضائلهم؟ کبرت کلمةٌ تخرج 
من أفواههم إن يقولون إلا كذبا . انظر«جامع البیان» للطبري فقد دکر روایات کثبرة لهذا الحدیث» 
و«تفسیر القرآن» (۱۱/ ۱۵-۱۵۲) لابن کثیر وقد تکلم علی غالب روایات الطبري . ۵ 

(7) علی هذا جمهور آهل التفسیر . انظر علی سبیل المثال ما نقله شیخ المفسرین ابن جریر الطبري في 
(تفسیره) (۲۲/ ۱۳-۱۰) عن جمع من السلف في تفسير هذه سبب نزول هذه الآية وتفسيرهاء ونقل 
الإمام ابن كثير عن عكرمة قال : «من شاء باهلته أنها نزلت في زواج النبي ييه . . «تفسير ابن كثير) 
(۱۱/ ۱۵۲). 


ےل( لت ہر یں 


65+ قبلها وما بعدّها من الآياتٍ /۰ وأن أھل البیتِ هو هن » وأن المقصود بإرادة 
الله تعالی [ذهاب الرجس : هو عنهنَ » والمراڈ بالتطهير : هو لهنَّء ولكنْ لما 
كان علييٌ وفاطمة والحسنٌ والحسین وچ من آهل البیتِء ولم یتناولھم لفظ 
الاية الا بطریق التغلیب من ضمیر «عنکم» وتیطهرکم؟! أدخلهم النبئٌ كَل في 
حديث [الکساءِ]“ على سبیل البيان؛ فالدليل عليهم الحدیث ؛ وعلیهنْ 
القر آنْ. 
وأمّا ما ثقل من آَن أمّ سلمة لما نزلتٍ الآيةٌ سألتٍ النبی یا آن تكون من 
آهل البیت فقال لها الب كله : ١أَنْتِ‏ علی خی کثیر» لا ينافي ذلك ؛ یعنی 
أنكِ نزل فيك القرآن أنّكِ من آهل البیتٍ وهذا هو الخی [الکتیر]۳ الذی آشار 
إليه النبی + ویژید أن أزواجَ الانسان هل بیته قوله تعالی عن سارة: 
دیز أثر الله رمث ام ررکم مک هل ت46 (مود: ۰00۳ 
قوله تعالى : قل 7 کر یه جر لا امد ف رن 6 [الشوری: 


قلنا : فی معنی الاية ثلاث تاًویلات : 
الاول : أَنْ المرادّ بالقربی : الطاعات" . 
الثاني : قرابةُ النبی ية من الکفار المخاطبین » آي: راقبوا نسبي بكم . 


)١(‏ في الأصل» (ح): «النساء۷» والتصویب من (ب). 

(۲) سبق تخریجه قبل قلیل (ص 5 ۱8) ضمن حدیث الکساء . (۳) من (ح). 

(6) انظر «تفسیر الصافی» (۲/ ۵۱۲) وامنهاج الکرامة» (ص ۱۵۲). 

(۵) نسب ابن کثیر هذا القول للی الحسن البصري قال : الا آن تعملوا بالطاعة التي تقربکم عند الله 
زلفی . انظر «تفسیر الطبری» (۰)۲/۲۵ و«تفسیر القران العظیم» (۱۲/ ۲۷۹۹) . 


سے یم ےت تک المناظرة بين السنة والرافضة سس 


يعنى : القرشية 0 
امش آقاربه من آهل بیتی وهو ما تعنيه الرافضةً» ولا حرج في ذلك ؛ فان 
المودةً الصحيحة للال من محبتهم والتعظيم لهم بما هو لائقّ بهم › من أعظم 
القر ب إلى اللوتعالى» لاما يُضيفه الرافضة من المغا لاوبهم وإخراجهم عن حدّهم 
كوتهم أفضل من الأنبياء”. وأنّ الإمامةً والعصمة / واجبة لهم”» وأنهم 


(۱) وهو الا قرب إلى تفسیر الاية. لما روی آحمد فی «المسند» (۲۲۹/۱) قال حدئنا یحیی » عن شعبة 


قال: أنبأني عبد الملك» قال: سمعت طاوسّا يقول: سأل رجل ابن عباس المعنى عن قوله كك : 
ئل لا الك علد جا إل رن ین [الشورى :۰ ] فقال سعيد بن جبير : قرابة محمد پل قال 
ابن عباس : عَجِلْتٌ!! إِنَّ رسول الله يك لم يكن بطن من قريش إلا لرسول الله ب فيهم قرابة 
فنزلت : «ثل له حلي ع E‏ ی 7۳ 
البيخاري (۳۹۷ و 4۸۱۸) من حديث شعبة به وليس عنده «فنزلت . .». انظر (تفسير ابن كثير) 
و یر سو جو ا و یا 
عشر وجها! . 

(۲) کما ادعی الخميني الهالك : (إنَّ للامام ماما محمودا ودرجة سامية وخلافة تكوينيّة - يعني : آنهم 
پقولون للشي» کن فیکون- تخضع لولایتها وسیطرتها جمیع ذرات هذا الکون وان من ضرورات 
مذهبنا أن لأئمتنا مقامًا لم يبلغه ملك مقرب ولا نبيئ مرسل !!. .. إلى أن قال : وبموجب ما لدینا من 
الروايات والأحاديث فإن الرسول الأعظم والأئمة كانوا قبل هذا العالم أنوارًا فجعلهم الله 
بعرشه محدقين , وقد ورد عنهم - 4# : إِن لنامع اللّه حالات لا يسمعها ملك مُقرّب ولا نبئّ مُرسل» . 
اه انظر کتابه «الحکومة الاسلامیة» (ص : ۲۵) القاهرة ۰۸۱۹۷۹ قلت: وأيّ كلام أكفر من هذا 
القول؟ 0 

(۳) یقرر الامامية هذه العقيدة في کتبهم . انظر علی سبیل المثال ما قرره شیخ الشيعة -في زمانه- 
المجلسي- صاحب «بحار الانوار» (المتوفی سنة ۱۱۱۱ه) فال : «اعلم آن الامامية انفقوا على 
عصمة الأئمة لإ من الذنوب - صغیرها و کبیرها - فلا یقع منهم ذنب أصلا لا عمدًا ولا نسيانًا ولا 
لخطأ في التأويل ولا للاسهاء من اللّه -سبحانه- !» اه (بحار الژنوار» (۲۵/ ۲۱۱) . ثم بعد ذلك جاء 
الهالك الخميني ببدعة جديدة اسمها (ولاية الفقیه) وهي : أنه في غيبة الإمام المعصوم - 
عقيدتهم الباطلة- فان قيادة الامة وولاية آمرها تکون بید الفقیه العادل التقي !! یدلك علی هذا ما 
جاء في المادة الخامسة من دستور جمهورية ایران (الرافضیة) : «تکون ولاية الأمر والأمة في غيبة- 


٢جو‎ /۲۹( 


ا اا ا رال 
[يعلمون]”" الغيبَ وأعداد الرمالِء وأنْ المھدیٗ حاضرٌ فى كل مكان لو تَحذَّتَ 
اثنان كان معھم ونحوه‌من الاعتقادات الفاسدة؛ فإن ذلك لیس من المودة لهم 
بل من الفسوق والمباعدة عنهم ۲ 


- الامام المهدي - عجّل ال فرجه- في جمهورية زیر ان (الاسلامیة) للفقیه العادل التقي العارف 
بالعصر الشجاع المدير المديّر الذي تعرفه أكثرية الجماهير وتتقبل قيادته , وفي حالة عدم إحراز أي 
فقيه لهذه الأكثرية فإن القائد أو (مجلس القادة) المركب من الفقهاء جامعي الشرائط يتحمل هذه 
المسئولية وفقًا للمادة السابعة بعد المائة» . اه قلت : والذي تكون له ولاية الفقيه لا يكون معصومًا 
بطبيعة الحال. فتناقض مبداً الرافضة الذین یقولون: (لا ولاية بغیر عصمة) !! ومذا کفیل لهدم 
معتقدهم الإمامي . انظر «ماذا أفتى علماء امن في الخميني» و«آصول مذاهب الشيعة 
الإمامية»). 

(۱) في الأصل : «يعملون»؛ والمثبت من (ح). 

(۲) ولكي تعلم آن القوم تعج کتبهم بمثل هذه الروایات العجیبة! فسوف آسرد لك بعض الأبواب من 
آهم کتابین من کتب الرافضة ومصادرهم الرئیسة؛ کتاب «بحار الأنوار» للمجلسي وکتاب 
«الكافي» للكليني» اللذین هما بمثابة صحيحي البخاري ومسلم عند آهل الستة» وذکرت عدد 
الا حادیث تحت کل باب وقد استفدته من کتاب الشیخ العلامة الدکتور ناصر الفقاري -حفظه 
الله- «مسألة التقریب» (۱/ ۰۲۹۰ واليك الابواب : 
باب (انهم أعلم من الأّنبیاء 45#) وفیه ۱۳ حديثا . انظر «البحار» (۲7/ ۲۰۰-۱۹6). 
و اس ی یت تا مات مس ران کرو ماق 
الخلق وأن أولي العزم إنما صاروا بحبهم -صلوات الله عليهم -)وقه غم حدعا . المضدر السابق 
/٢٢(‏ ۲۷۔-۳۱۸). 
باب (أنهم يقدرون على إحياء الموتى وإبراء الأكمه والأبرص ات وفيه 
ء آحادیث . المصدر السابق (۳۳۲-۳۱۹/۲۷) . 
باب (آنهم لا یحجب عنهم علم السماء و الارض و الجنة والنار وآنه عرض علیهم ملکوت السموات 
والأرض ويعلمون علم ما كان وما لم يكن إلى يوم القيامة) وفيه ۲۲ حديثًا لفو الاق 0 
۱۷-۹)ء) وهذا لباب جاء في «الكافي» بعنوان باب (أَنَّ الأئمة يعلمون علم ما كان وما يكون 
وأنّه لا يخفى عليهم الشيء ء صلوات اللہ عليهم) وفيه ١‏ أحاديث . الكليني «الكافي» /١1١ /١(‏ 
(FF‏ 
باب (أنهم يعرفون الناس بحقيقة الإيمان وبحقيقة النفاق وعندهم كتاب فيه أسماء شيعتهم وأعدائهم - 


ی‌+پسس جج المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 


قال : نی النيئ يق بطائر مشويةٌ» : فقال : ۳ انتنى حب خلقك إِلَيْكَ 
يکل نه" فجاء علي با له ثلاث مرات » ات تیا فبرص 


قرنه إلى قدمه0© 


- وأنه لا يزيلهم خبر مخبر عما یعلمون من أحوالھم) وفیه ٠٤‏ حدینا . 9البحار) /۲٦(‏ ۱۳۲-۱۱۷). 
وفي «الكافي» (آن الأئمة لو ستر عليهم لأخبروا كل امرئ بما له وعلیه) وفیه حدیثان . «الكافي» (۱/ 
118-4). 

باب (أنَّ الأئمة إذا شاءوا أن يعلموا علموا) وفيه ۳ أحادیث . (الکافی) (۱/ .)۲٥۸‏ 

باب (أن الأئمة يعلمون متی یموتون وأنّهم لا يموتون إلا باختیار منهم) وفیه ۵ آحادیث . «الكافي» 
(۲۱۰-۲۵۸/۱). 

باب (أنهم لا يحجب عنهم شيء من أحوال شيعتهم وما تحتاج إليه الأمة من جمیع العلوم وأتهم 
يعلمون ما يصيبهم من البلايا ويصبرون عليها ولو دعوا الله في دفعها لأجيبوا وأنهم يعلمون ما في 
الضمائر وعلم المنایا والبلایا وفصل الخطاب والموالید) وفیه 4۳ حدیثا . «البحار» /۲٦(‏ ۱۳۷- 
۳ 

باب (أنَّ عندهم الاسم الاعظم وبه یظهر منهم غر ائب) وفيه ۱۰ آحادیث . «البحار»(۲۷/ ۲۸-۲۵) . 
اه ما نقلته من «مسألة التقريب» 

قلت : وبجمع هذه المزاعم یتضح آنْ هذين الكتابين - وهما أهم مصدرين للشیعة- قد حویا ۱۸۲ 
حديثًا مزعومًا !! كلها من العجائب التي لو تكلف الشخص في تأليفها ووضعها لما ساعفته مخیلته. 
ولا استطاع لسانه أن ينطق بها .علمًا أنَّ هذه الأحاديث في مسألة و احدة فة فقط - الامامة - فیا سبحان الله 
من عقول الر افضة آلا یعقلون ! 

(۱) الزيادة من (ب) (ح). 

(۲) حدیث مکذوب : وقد آورد ابن عساکر طرّا کثیره لهذا الحديث وبألفاظ مختلفة كلها مظلمة لا یفرح 
بها البنّة . وانظر جمع الشیخ سعد الحمید -حفظه الله- لطرق هذا الحدیث فی «التلخیص» (۳/ 
۱۷۹-1 . و کذلك رد شیخ الاسلام فی «المنهاج» (۷/ ۳۷۷-۳۹۹) علی شبهة هذا الحديث 
الموضوع واستدلال الرافضي به. فقد رد علیه في ستة أوجهء منها ما قاله له في الوجه الرابع : 
«إن هذا الحديث ینا قض مذهب الرافضة. فانهم یقولون : إِنَّ النبي يك كان يعلم أن عليًا أحب الخلق 
إلى الله» وأنه جعلهٌ خليفة من بعده. و هذا الحدیث یدل علی آنه ما کان یعرف أحب الخلق لی 
الله !! اه. قلت : انظر ٍلی تناقض الرافضة وتعجب. 


سس( سس لله 


والجواب من وجوه : 

الأول تقول هاا خد کتثرت, 

الثاني : نقولٌ: مردودٌ؛ لأنهم يدّعون أن أنسًا كذب ثلاتٌ مراتٍ في مقام 
واحدٍ؛ فتردٌ روايئه . 

الثالث : تسلم صحتّه» ونقول : معنى «أحب خلقك يأكل منه) : الذي 


ع سا ۶ 


أخبيت آن يأکل منه ؛ حيبت کتبّه رزقا له . لا ما يعنيه الرافضة أن عليًا أحث إلى 


الله تعالى» فإنه يلزم من ذلك أن يكون أحبٌ من النبيّ يَلْهِ إلى الله تعالى» وهو 
ظاهر البطلان . 
ومنها: حدیث : «حبٍ عَلِيٌ حَستة لاتضر ممها ی وبفطه سیط ای 


سر مم حر 093 


قلنا : هذا عارے کرت والدلیل علیه من و جوو: 
اپ آن آکثر الخلق محبة لعليّ أبوه. ولم ینفعه لك ؛ لقوله 5 : إن 
خف هل رذب بو طالب في مه 0 یمَاغه» . 


: حديث موضوع : آخرجه شيرويه في «الفردوس» . قال شيخ الإسلام ابن تيمية 2 : «والجواب‎ )١( 
آن کتاب الفردوس فیه من الأحادیث الموضوعات ما شاء اللّه ومصنفه شیرویه بن شهردار الديلمي‎ 
وان کان من طلبة الحدیث ورواته فان هذه الأحادیث التی جمعها وحذف آسانیدها نقلها من غیر‎ 
اعتبار لصحیحها وضعیفها وموضوعها فلهذا کان فیه من الموضوعات آحادیث کثيرة جدا» اه واقراً‎ 
. تتمة کلامه في‌«منهاج السة» (۵/ ۷۵-۷۲) فهو مهم‎ 

(۲) جاء عند مسلم (۲۱۲) عن ابن عباس وه : أنْ رسول لله 2 قال : «آهون آهل النار عذایّا آبو 
طالب› وهو منتعل بنعلین يَعْلِي منھما دماغه)» وجاء عند البخاري ٦٦٦٦(‏ و ۰6۵71۲ ومسلم 
(۲۱۳) بنحوه من حدیث النعمان بن بشیر به بلفظ «رجل» بدون التصريح باسم «أبي طالب»» = 


(۳۰/ وجه۱ 


جد ة ا د ا المناظرة بين السنة والراقضة _ 
الثانی : أنْ الرافضة یدَعُون أَذْ کل الامة من الصحابة وبنی ا بوي 
العباس وکافة آهل السنة یبخضون عليا لب وعلی هذا تکون أعمالُ هؤلاء 


+ 


من الخير جميعًا حابطةء والقرآن يكذبٌ ذلك بمدح الصحابة ومدح مَن یعمل 
صالخا وأن من يعمل مثقالَ ذرة خيرًا يرف والقرآن مشحون من آمثال 00 
ولم يُشرظ في شيءٍ من ذلك حب على ولا بغضه . 
4 2 
الثالث ۰ آن هذا إن صح [ سَ1“ القرآن وجمیع ما جاء به النب كله 
[وتجویز ]7 ترك المفروضات» وتعطيل الحدود» وان المنهیات من الزنا 
و 00 مد ال 7 و 
اعتقاد مثل ذلك إلا كفر محض ؟ ! نعوذ بالله منها . 
ومنها : سقيئ الماء یوم القیامة" 
وهو باطل من وجوو: 
7 "0ت و تک 
الخدري ذلك هس رسول ال لور ند عثه بر طالب نا له تفمه شفاعتي یوم 
القيامة ؛ فیجعل في ضحضاح من النّار یبلغ كعبيه » يغلي منه دماغه» فيه تصريح كما ترى بأن الرجل 
الذي في حدیث النعمان بن بشیر هو آبو طالب ولا یجادل في وضوح ذلك الا جاهل و رافضي . 
(0) من (س)ء وفي الأصل› (ح): نصا . 
ا 0+000 4 ی ہے سور 
آولکم اسلا علي بن ار مات یت في «الكامل» (6/ ۵ ومن طريق ابن عدي 
آخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات» (1۶۷) قلت: حدیث موضوع. فیه آبو معاوية الزعفراني» 
آجمع العلماء علی ترك حدیثه ؛ وأخرجه الحاکم في «المستدرك» (۱۳۷۱/۳) من طریق سیف بن 


محمدء قال ابن الجوزي فی «الموضوعات» (650): وسيف فك ا معاویة! ! . اه انظر 
«الفوائد المجموعة» (ص 755-/517 ۳) وتعلیق المعلمی علیه . 


کتک موس 


الأول: أن الکوثر للنبئ كلِ؛ بقوله تعالی: را أطتک الکوترکه 


[الکوثر: ۰۲۱1 ولم يقل ذلك لعلي لب . وقد نقل أن ۳ ورودا فقراء 
المهاجرین» ولم ینقل آن آحدا یسقیهم 

الثاني : آَنْ هذا مما یحیله العقل ؛ ٍذ یتکل الناس في سقي الماء یوم 
العطش الأكبر إلى واحدٍ وهم ملءٌ الأرض آمواتا کأنهم جراد منتشر» لا یعلم 
عدد أقل بطن منهم إلا الله تعالى» ولم يقرع علينٌ 5 ظللللہ من سَفي واحد منھم إلا 
مات الباقون عطشًا ء وهذا من حقّه آن یذکرٌ في ضحکاتهم و[مصخریاتهم ]۳ . 


(۱) یشیر إلى حديث ثوبان وهه المرفوع» عن النبي اة قال : «إنً حوضي مِنْ عَدَن إلى عمان 
البلقاء . ماژه آشد بیاضا من اللبن. وأحلى من العسل » وأكاويبه عدد النجوم» من شرب منه شربة لم 
يظماً بعدها آبدا آوّل الناس ورودا علیه فقراء المهاجرین . فقال عمر بن الخطاب له : من هم 
یا رسول الله؟ قال : هم الشعث رءوسا الدنس ئیایّا» الذین لا ینکحون المتنعمات ولا تفتح لهم 
آبواب السدد» . آخرجه الترمذي (۲8) وقال: غریب من هذا الوجه وابن ماجه (۰)4۳۰۳ 
وآحمد (۵/ ۲۷۵) واللفظ له والحاکم في «المستدرك» (۱۸۵/4) وقال: صحیح الاسناد ولم 
يخرجاه. وقال الذهبي في «التلخيص» :)۷۳۷٣(‏ صحیح. . قلت : أنى له الصحة ومداره على 
العباس درس او سام می لم يسمعه من آبي سلام ممطور الأسود الحَبَشِي كما صرّح به عند 
ابن ماجه )٦٣٤٤(‏ قال + نل توعع ای مات العشن فال . . وذكر ما حصل له مع عمر بن عبد 
العزيز ثم ذكر الحديث . ولكني وجدت متابعين للعباس عند الطبراني في «مسند الشاميين» (۲/ ۵۱ 
و477) من طريق يحيى بن الحارث الذماري وشيبة بن الأحنف الأوزاعي قالا سمعنا أبا سلام 
الأسود يحدث عن ثوبان به مختصرًا . وهناك متابعة ثالثة عند ابن عساکر في «تاریخه» (۲۰/ ۲6) 
من طریق زید بن واقد حدئني آبو سلام الا سود به . وقد ذکر الالباني في (الصحیحة) (۳/ ۷۱-۷۰۱) 
il EEG AA ENS SESS OEE EA‏ 
به المنذري عند الطبراني في #الكبير» (8/ ١04‏ برقم : 0/1/7 من حديث أبي أمامة بنحوه. قلت : 
بمجموع طرقه يكون المرفوع منه صحيحًا. أمّا ما جاء موقوقًا عن عمر بن عبد العزيز عند أحمد 
والترمذي وابن ماجه وغيرهم فقد ضعفه بعض العلماء» واللّه أعلم . 

(۲) في الاصل : مصخرکیاتهم» وفي (ح) : مضحکیاتهم » والمثبت من (ب) . والجادة: مسخرياتهم . 
بالسین . قال الزمخشري في «آساس البلاغة» (مادة: سخر) : فلان سخرة سخرة» یضحك منه- 


كل ت تسوت المناظرة بين السنة والرافضة س 


٣/ج‏ الثالث: آنْ بعض ظرفاء أهل السنة / لما سمع ذلك قال لبعض 
الرافضة: إذا جعلتم عليًا ساقيًا جعلنا أبا بكر معه الخيرٌ واللحمٌ والطعام 
وعمرٌ معه الحلوی وعثمان معه الفاكهة. ولله درّهُ! قابل ضحكهم 
الرابعغ : أنَّ هذا غيرٌ لائق لعلئّ دفي ؛ كونّه یجعلّه سفَّاءَ وخادمًا لرفيع 
ووضیع» وحاشا قدر آمیر المومنيم من ذلك؛ بل هو ڪيه صاحبٌ المقام 
الرفیع والاعزاز والاکرام ومخدوم الحدام. ۱ 
ومنها: دعواهم رد الشمس لعليٌ : وهو مكذوبٌ لم يأتٍ إلا من 
قلهم» وهم أخصامٌ لا یقوم مجر نقلهم على الخصم حجة"» ولم يث إا 
لیوشعٌ بن نونٍ فتى موسى ؛ فإنه كان يقاتل الجبارين عُصَيْرَ الجمعة» فترجّح 
علیهم قبیل المغرب » فخشي آن تغرب الشمس ویدخل حکم السبتِ فیک 
يده عنهم ؛ لحرمة القتال ؛ فیترجحون علیه ؛ فسأل الله تعالى إيقافَ الشمس» 
فوقفث حتی غلبهم وفرغ من قتالهم ثم غربث"؛ وفي ذلك قیل : 
فردت عَلَیْنَا الشُمُس الیل راغم پشمس هم ین جانب الخذر تلم 
فوالله لا آذري حلام نانم لَمَّثْ بنا آَم كان في الرّکب يوش“ 


< الناس» ويضحك منهم. ابيحرت منه واستسخرت. واتخذوه سخریّا. وهو مسخرة من 

المساخر . وتقول رت ای ی ها ]اناد ار اه 

)١(‏ ذكر ابن الجوزي هذه الرواية الموضوعة في «الموضوعات» (۰)170۷ والشوكاني في «الفوائد 
المجموعة» (۳۵۵-۳۵۰) وعلّق المعلمي عليهء وامٹھاج السنة) (۸/ .)۱۹۸-۱٦١‏ قلت : راوي 
هذا الحديث أحمد بن داود» أطبق علماء الحدیث علی أنه کان یضع الحدیث . 

(1) أخرجه البخاري (4 17و 0101 مختصرًا)» ومسلم (17/41)» وأحمد (۲/ )۳۲٣‏ صرٌح بن النبي 
هو يوشع بن نون عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام . 

(۳) هذه الابیات لابي تمام . انظره في «دیوانه» . 


سس( سس ® 


ومنها : [دعاويهم]” أن سلمان الفارسيّ كان من حزب علي له دون 
الخلفاء ء قبله وآن علیّا ليلة موته جاء من المدينة إلى مدائن كسرى بليلةٍ واحدةٍ 
وغسّله ثم رجع إلى المدينة / في تلك اللیلة"" . 

وهذا من البَّهِتٍ والزور ومکابرة الظاهر ؛ فانه لا آشهر ولا آظهر من 
سلمانٌ كان حاكمًا في المدائن من قیّل عمرّ « تفه عاملا له علیها » يدعو إلى 
(مامته وطاعته . قاتل الله الرافضة أنَى يؤفكون! . 

ومنها: قولّهم: إن عليًا لم يشرك بالله طرفة عين. تعريضًا بأ 
وعمر را وغیزهما من الصحابة کان یعبد الأصناء . 





کے 


ایا گر 


والحوات عنه من وجوه : 

الأول : 01 معنی ذلك أنه أسلم قبل البلوغ ؛ فلا یکون ذلك من 
خصائص علي واه ؛ لأنّ ساتر أطفال الصحابة الذين طرأ الإسلامٌ عليهم» بل 
کل مولودٍ من المسلمین الی یوم القيامق الصالحٌ منهم والطالخ» لم يشرك 
بالله طرفة عین . ۱ 

الثاني : أن طفل الكفار محجورٌ عليه من الإيمانٍ حتی یبلع باجماع الفقهاء* 


. في (ح) : دعواهم‎ )١( 

لم أقف على هذه الروايةبعينها فيما بين يدي من كتبهم» ولكني وقفت على شاكلتها بل وأعجب 
منهك فقد أخرج الصفار في کتاب «بصائر الدرجات» (ص : : 516) قال : «عن آبی جعفر 42 قال : 
يا جابر» هل لك من حمار يسير بك من مطلع إلى المغرب في يوم واحد؟ قال : قلت : یا آبا جعفر 
ا ا 0+ 8 نجل . ٠١٤٠ھ‏ 

ہیں ا . انظر «منهاج الکرامة» (ص :۰۱۹4 و«أصول الكافي» /١(‏ 
)٤( ۵‏ من (ح). 

(۵) ذکر الملف الإجماع هنا فيه نظر ؛ فالمسألة خلافية وبسطها في كتب أصول الفقه . 


(۳۱/ وحه۱) 


فكيف [يجعل ]”"' ذلك راجحًا وفضلًا على إيمانٍ البالغ؟! . 
ومنها : دعاويهم أن علي طبه لم یحدث له إسلام» بل لم یزل مسلمًا . وإذا 
قال أحد: إِنْ عليًا أسلم . یر عليهه”" 


قلنا : ذلك من الجهل وعمى القلب [الغالب]"؛ فإن الله تبارك وتعالى 


ہے رتا 


يقولٌ للنبئ تك الذي عرف لتيل الإيمانٌ به : ولك اوح یف روعا من آمرنا م 
کت درق الكت و الام ۹6 [الشوری : ۲۵۲ فکیف بغیره من أتباعه ؟. 

(۳۱/ وجه۲) ومنها: قولهم :ان ال تعالی لیا المعراج خاطب النی لا بلغة / علي 
فقال : يا رب» آنت تخاطبني آو علیث؟ . فقال : بل آنا» لکن لما سمعتك تقول 
لعلی : آنت مني بمنزلة هارون من موسی» فاطلعتٌ على قلبكٌ فما رأیثكَ تحت 
أحدًا أكثرَ من علي » فخاطبتّكّ بلغته لیطمئنٌ لك" . 


المناظرة بين السنة والرافضة ہہ 











(۱) زيادة من (ب) ولعل الاصح: (یکون! بدلالة السیاق . 

(۲) انظر «منهاج الکرامة» (ص : : ۶ ومذا من تناقض الرافضة حيث إنهم يدّعون أن عليا أوّل من 
آسلم وهنا يذعون آن علیّا ما زال مسلما!. )٣(‏ من (ح). 

() قال ابن كثير في تفسير معنى الآية : «أي : علی التفصیل الذي شرع لك في القرآن» اه «تفسير ابن 
كثير» (۱۲/ ۲۹۵). قلت : ولا یقال في حق الأنبياء إنهم كانوا لا يعرفون الإيمان ثم آمنواء فتنبه 
لذلك!: 

() رواية مکذوبة موضوعة من قبل الدجاجلة الرافضة: وقد احتج الرافضي بهذه الرواية المكذوبة 
بقوله : «ومنها ما رواه أخطب خوارزم. . وذكر الخبر». ورد عليه شيخ الاسلام ابن تيمية بقوله : 
«والجواب آن آخطب خوارزم هذا له مصنف في هذا الباب فیه من الاحادیث المکذوبة ما لا يخفى 
کذبه علی من له آدنی معرفة بالحدیث فضلا عن علماء الحديث» ولیس هو من علماء الحدیث ولا 
ممن يرجع إليه في هذا الشأن ألبتة. وهذه الأحاديث مما يعلم أهل المعرفة بالحديث آنها من 
المكذوبات . وهذا الرجل قد ذكر أنه يذكر ما هو صحیح عندھمء ونقلوه في المعتمد من قولهم 
وکتبهم » فكيف يذكر ما أجمعوا على أنه كذب موضوع ولم يُّروَ في شيء من كتب الحديث المعتمدة 
ولا صححه أحد من أئمة الحديث» اه «منهاج الستّة» .)٤١-۳۹ /٥(‏ قال محب الدّين الخطيب 
که في تعليقه على (منهاج الاعتدال) (ص : :)۳۲٣‏ )(اأخطب خوارزم أديب متشیع من تلامیذ 





سس( سرت 5ت - 


قلنا : کذت هذا ظاهر من وجوه: 





الأول : أن هذا الحديتٌ كان في غزوة تبوك"» حين استخلمه في المدينة 
علی النساء والصبيان» وهو آخرٌ غزواته يه والمعراجٌ كان على رأس 
الأربعينَ سنة من عمرو في مكة”", وهذا من تلفيق مَّن لا يعرف كيف يكذبٌ ؛ إذ 
بینھما فوق عشرین سنة . 


- الزمخشري» اسمه الموفق بن سای اق 0067600 له ترجمة في «بغية الوعاةا 
(٤٥٦)ء‏ وفروضات الجنات) (۷۲۲) الطبعة الثانية -لمؤرخ الشيعة الميرزا محمد باقر 
الخونساري-» وكتابه الذي كذب فيه هذا الخبر علی رسول اللہ پل اسمه «مناقب أھل البیت)ء 
ماک اهل الست كم يحمل اسمهم من أكاذيب الذين لا يخافون الله». اه انظر ترجمة أبي 
المؤيد الموفق بن أحمد المكي الخوارزمي في : : «الأعلام» (۰)۲۸۹/۸ وذكر الزركلي أنَّ كتابه 
امناقب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب» مطبوع . 

(۱) يعني حدیث : «آنت مني بمنزلة هارون ..» وقد سبق نخریجه . وقد كانت غزوة تبوك في شهر رجب 
من السنة التاسعة للهجرة. 

(۲) قلت : کأن المولف یذهب الی التفریق بین الاسراء والمعراج» وهو ظاهر صنیع البخاري في 
«صحيحه)ء قال ابن كثير في «البداية والنهایة» (۳/ ۱۲۸-۱۲۵) - مختصوا - : «والمقصود آن 
البخاري فرق بين الإسراء والمعراج؛ فبوب لكل منهما بابًا على حدة فقال: باب حديث الإسراء 
وقول الله ل : I‏ بو لاه [الاسراء : ۱] وذکر حدیث جابر وله آنه سمع النبي 
ا یقول : «لما كذبتني قريش كنت في الحجرء فجلّی الله لي بيت المقدس» فطفقت أحدثهم عن 
آیاته و آنا آنظر الیه» . وقد رواه مسلم عن جابر به . ثم قال البخاري : باب حدیث المعراج : وذکر 
حدیث مالك بن صعصعة - الطویل» أنّ النبى يله حدثهم عن ليلة أسري به وذکر الحدیث بطوله. 
قال ابن كثير بعد ذكره للحديث : »وقد ذكرنا ذلك مستقصى بطرقه وألفاظه في «التفسير»» ولم يقع في 
السياق ذكر بيت المقدس وكان بعض الرواة يحذف بعض الخبر للعلم به أو ينساه أو يذكر ما هو 
الأهم عنده أو يبسط تارة فيسوقه كله وتارة يحذف عن مخاطبه بما هو الأنفع عنده ومن جعل كل 
رواية إسراءً على حدة كما تقدم عن بعضهم فقد أبعد جداء وذلك أن كل السياقات فيها السلام على 
الانبیای وفي کل منها بعرقه بهم وفي کلها یفرض علیه الصلوات» فكيف يمكن أن يدعي تعدد ذلك؟ 
هذا في غاية البعد والاستحالت والله أعلم» اه کلامه با ختصار . 


المناظرة بين السنة والرافضة ل 





وی 


حر يرم 
إنه خاطبه بلغة علی ظللللہء متناقض" . 
. الثالث : ھی ذلك كفرٌ ؛ [لأنه]”” يستلزمٌ [آن]٩‏ یکون ن في علي 
شيء من شبه الله تعالى» وهو يقولٌ ويك : شی كدلو شو 45 [الشورى: 
7ع 

الرابع : يستلزم أيضًا أن يكون علیْ الی النبع واه حب من الله تعالیء 
ویطمئنٌ بخطابه أكثرَ من خطاب الله تعالى» وهو -سبحانه- يقول: آلا 
بزکگر تین اَلْفَلُوبُ 6 [الرعد: ۲۸]. 


و رف 





(1) وهذا تناقض آخر من الرافضة فهم لا يجوزون الكلام علی اه تعالی اصلا کما سياتي!! وأهل لس 
والجماعة يعتقدون أنّ اللّه تعالى يتكلم متى ما شاءء وكيفما شاءء بدون تكييف ولا تشبيه» ولا 
تمثیل » ولا تعطیل » ويعتقدون أن القرآن کلام اللّه منه بدا وإليه یعود . وفي الكتاب والستة عشرات 
الأدلة على إثبات صفة الكلام لله كك . ولمزيد أدلة لاثبات صفة الکلام راجع «العقيدة الواسطیة» 
وشروحها. واشرح ابن آبي العز للطحاویة»» وغیرها من کتب العقيدة لأهل السنَة والجماعة. 

(۲) في الاصل (ح) : «اعتقادات»» والمثبت من (ب). 

(۳) في الاصل (ح): «لا». وهو خطأء والمثبت من (ب). 

(5) زيادة من (ب) (ح) . 





س( سرد 


وسنذکر منه ما هو ظاهر التداول : 





فمن ذلك : نفيٰ الرؤية ٠‏ 
واحتجوا بقوله تعالى لموسى 4 : هون تریعه [الاعراف: ۰۲۱4۳ و(الن) 
بإجماع أهل العربية لنفي التأ بيد . 
قلنا: الجوابُ من وجوو: 
الأول : أنّ النفي في الدنيا لا في الآخرة؛ لن اله تعالى نفى تمن الموت 
/ عن الیهود. هه د«أبدًا) ؛ بقوله تعالى : لوان موه أبد اه [البقرة: ۹۰ ثم 
آخبر آنهم يتمنونه في الآخرة؛ بقوله تعالی إخبارًا عنهم : یلك لیقض عیَ 
رک که [الز خرف : ۰۲۷۷ وبقوله تعالی : ٭ با کات يد [الحاقة : ۲۷] . 
الثاني : قوله تعالى : مه بر 69 رل را نار که [لتامة: ۲۲و 1۳]. 
الثالث : قوله تعالى عن الكفار : له عن ر رم ومیل ک جو ون کہ [المطففین : 
۰۰ فيلا على ار الو ل ون ف والذي لا يحجبٌ عن الآخرة 
لابدٌ وأن يراه. 
الرابع : أن موسى -عليه الصلاةٌ والسلامُ- من كبار الأنبياء» وقد سأل 
)١(‏ غير واضحة في الأصل بسبب المداد الأحمر 
(۲) تابع الرافضة الجهمية والمعتزلة في تفي الصفات» E‏ 
4ه ) في کتابه «الفصول المهمة في آصول الأئمة» (ص : ۱۲) نفي الرژية من أصول الأئمة» 


وعقد لذلك بابًا بعنوان: «باب أنَّ الله -سبحانه- لا تراه عينٌ ولا يدركه بصر في الدنيا ولا في 
الآخرة !!». 


(۳۲/ وجه۱) 


المناظرة بين السنة والراقضة ‏ ل 





الرؤية؛ فيدلٌ على جوازها . وكيف يعلمُ الرافضيٌ الكلبُ الأعمى القلب ما 
سا لان فا 

الخامسنٌ: أن الله تعالى علق الرؤية على ممكن وهو استقرارٌ الجبل 
مکاتّه» والمعلق علی الممکن ممکر . 

السادمٌ: أن الحكمّ بعدم الرؤية يُجوّرُ الشكوك في وجود الباري جل 
وعلا » وکیف ید آ و یْجزم بوجود من هو مقطوع 5لا نري 11 

السابع : أن المد ا اعا لا يَنعَمُ أو يلد عيشًا أو يعتاضٌ بشیء دود 
رؤيته . ۰ 

قالوا: الذي ری یلزم آن یکون فی جهت والجهة عن الله تعالى منفية! . 

قلنا: لا خلاف في أنه تعالى يَرى العبادّ» وإذا جاز آن یراهم مع تنزیهه عن 

الجهة. جاز أن يروه کذلك . 

ومنها: خلق القرآن" : 

(۱) قلت : وأهل السة والجماعة به یثبتون الجهة لله » فیقولون : إنَّ الله في العلوء ولا يلزم من ذلك أنْ 
یکون اللّه محصورا في جهة . فأهل الستة یستفصلون من آهل الکلام فیقولون : : ماذا تریدون من 
قولکم لا تحویه جهة؟ ان آردتم نفي صفة العلو عن اللّه فهذا باطل» وقد تواترت هذه الصفة في 
الکتاب والسَة؛ وان آردتم أن الله تعالى لا تحويه جهة» فهذا صحیح. فالّه تعالی فوق کل شي». 
وهو أكبر من كل شيء. ولمزيد تفصيل وتدليل في هذه المسألة اقرأ ردود هل السئة علی المبتدعة في 
كتبهم مثل كتاب «الرد على الزنادقة» للإمام أحمد» و«خلق أفعال العباد» للبخاري» و«الرد على 
الجهمیة» للدارمي وارد عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنید»» وكتب شيخ الإسلام ابن تيمية 


وتلميذه شيخ الإسلام | بن القيم » وغيرها من کتب ردود آهل السنة علی المبتدعة . 
(0) انظر «بحار الأنوار» )١75١-١١1//975(‏ (باب: أن القرآن مخلوق)ء و«أعيان الشيعة» - 





سل خخ سسسب ب 


إلى حلقٍ ولسان وشفاوء وذلك يستلزمٌ التجسيم» والجسم منتف عن الله 
©" . / والجوابٌ من وجوه : 

الأول الى 6 کفر؟ لقیامیهم الخالق علی المخلوق» وتشبيههم به. 
وهو اليس 9 ۳ 2 [الشوری: ۰۲۱۱ وهو قادز على كل شيء؛ فلا 
استحالة في أن يقدرٌ على الكلام من غير جسم . 

الثاني : يدَّعون أنه خلقه في شجرة» [وهي تتكلم به» والشجرة لا شيء لها 
من الشفة واللسان» فإذا جاز أن يخرجٌ الكلامٌ من شجرة]”" وهي لا شيء لها 
من ذلك» جاز أن يخرجَ من الباري تعالى بلا شيءٍ من ذلك بالطريقٍ الأولى . 

الثالثٌ : أنه لا خلاف في أن يقالَ: القرآن کلام الله تعالى مضافًا إليه» ولو 
لم يكن خارجًا من ذاتِهِ كان إضافته إليه كذبًا ؛ فلم یجز آن یقال : کلام الله . مع 
آنه مقول . 

الرابعٌ : أنَّ الكلامٌ حارج من الذاتِ لا یمکنْ خروجهُ من غیرها » کما قال 
- (63۱/۱). قلت: وفي هه یشا» تی الافضة الجهمية ولمتزلةفي لقولبخلق ان ات 


2 
و 


أهل السنّة فيعتقدون : أن القرآن كلام اللّه حقيقة» منه بدأء وإليه يعود. فهذه عبارة مشهورة عند 
السلف رحمهم اللَّهء يعنون بها أنَّ اللّه تعالى هو المتكلم بالقرآن حقيقة» فمنه بدأء لا من بعض 
المخلوقات» وإليه يعود في آخر الزمان حين يرفع من المصاحف . انظر المصادر السابقة» وأيضًا 
کتاب «موقف ابن تيمية من الاشاعرة» (۳/ ۱۲۹۷) لشیخنا عبد الرحمن المحمود -حفظه الله- . 

(۱) والعجیب آنك |ذا رجعت ٍلی کتبهم تجدهم ینقلون روایات عن (آل البيت) تخالف ما یعتقدون! جاء 
في «تفسیر العياشي» (۸/۱): عن الرضا آنه سئل عن القرآن فقال : «. .. إنه كلام الله غیر مخلوق) 
اه . وفي کتاب «التوحید» (۲۲4) لابن بابویه القمي قیل لابي الحسن موسی هو : «یابن رسول 
اه تقول في القرآن؛ فقد اختلف فيه من قبلنا فقال قوم: انه مخلوق» و انه غير 
مخلوق؟ فقال وه : آما ٍني لا آقول في ذلك ما یقولون ولكنّي أقول : إنه كلام الله وَبَقَ) اه . قلت : 
انظر كيف يروون عن ال البيت ويخالفونهم! 

)٢(‏ زيادة من (ب). 


(۳۲/ وجه۲) 


تسس المناظرة بين السنة والراقضة لل 


إِنَّ الكَلَامَ لَفِي الْفُوَادٍ وَإِنَمَا ‏ جيل اللسَانْ عَلَى الْفُوَادٍ یی« 
واذا ثبت آأنه صفة من صفاتٍ القديم”" خارجٌ من ذَاتِه القديمةٍ» ثبت قدمّه 
أيضًا؛ فاستحال أن يكونَ مخلوقّا؛ والا لزم آن یکونٌ القديمٌ محلا 
للحوادث”" . 
الخامسُ: أن الکلامٌ صفةٌ من صفاتِ الکمالِء والخرسُ صفةٌ نقص» 
وهو تعالى مُنْرَّهَ عن النقائص » فتعالى الله عما يقولٌ الظالمون علوًا كبيرًا . 
ومن بدع ما آحدثثه رافضة هذا الزمان: بأنهم إذا حلفوا قالوا: «وربٌ 
المصحفب» . فان را ال وراتق والحروف والجل کان ت وفحشا(*۲ وان 





EES ينسب هذا کا ا‎ )١( 
النفسي ؛ واستدلالھم فاسدء وقد رد علیهم العلمای وقد قيل رن ضر ات ات2 3(0 الیا۵‎ 

انعط المولف غفر اللا وله عندما أطلى اسم (القديم) على الهج وعلاء ف القديم) لي من 
أسماء الله تعالى» نما هو من إطلاقات الفلاسفة يسمون الله : القدیم . قال ابن أبي العز: «وقد 
أدخل المتكلمون في ااا تعالى (القدیم) وليس هو من الأسماء الحسنى » فإن (القديم) في 
لغة العرب التي نزل بها القرآن : هو المتقدّمٌ على غيره» فيقال : هذا قديم » للعتيق » وهذا حدیث» 
للجديد ولم یستعملوا هذا الاسم إلا في المتقدّم على غيره» لا فيما لم يسبقه عدم كما قال تعالى : 
حى عاد كَلْمرَُونِ الْقَدِرٍ4 [يس : ۳۹]. والعرجون القديم : الذي يبقى إلى حين وجود العرجون 
الثانی» فاٍذا وجد الجدید. قیل لول : : قدیم . .الی آن قال : وجاء الشرع و 
أحسن من (القديم)» لأنه يُشعر بأن ما بعده آيل إليه» وتابع له» بخلاف (القدیم)» والله تعالی له 
الأسماء الحسنى» لا الحسنة». اه «شرح العقيدة الطحاوية» (۱/ ۷۸-۷۷)ء وقال العلامة محمد 
رن ضالع یی غضین کالہ رت کرت ا5 القدي اس من اس ا ال انیم وان لا يجوز ان 
یسمی به» لكن يجوز أن يخبر به عنه» وباب الخبر آوسع من باب التسمیة» اه «شرح العقيدة 
الواسطیة» (ص : 578). 

(۳) هذا مصطلح أهل الكلام» وسببه نفي الأشاعرة صفات الفعل عن اللَّه تعالی . 

(5) الذي يظهر أنه لا يقال ربٌ المصحف . 


سس( © 


عَنَوْا نفس الكلام الدَّالٌ علیه الأصواثٌ والحروف كان كفرًا”" . 
ومنها: أن المعاصي واقعةٌ بإرادةٍ إبليسّ والعبدٍء لا بارادة الله تعالى 
وقَدّرِه"؟ محتجين بحجتين : 
الاولی : قوله تعالی : نا أَصَاكَ ینت نا 
يک4 [الساء: ۷۹ . (۳۲/ وجه۱) 
والجواب عنها من وجوه : 
الاول: آنْ لیس معنی الا ية ما قصدوه من أَنْ الحسنة من اللووالمينة سناكم 
فان المراد بالحسنة : الأشیا المرضية في الدنیا من الغنيمة والظفر ونحوه 
والمراد اا : الأشیاء الکريهة من القتل والجرح ونحوه؛ لانه تعالی قال : 


7 5-6 . . * ولو أراد ذلك قال: «ما أصبت» . 
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الثاني : إن كان هذا الذي فسروه الرافضة هو الذي قصده القائلون قبل 
ر ا مار نز وم 


بقولهم : ون هم بهم حسته یقولوا هروه من عند اله وان تصبَهم سک یقولواً هلو من 
نک که [النساء: ۷۸]» فقد رده الله علیهم بقوله عقبه : فل 2 مَنْ عند وک 
[النساء : ۷۸]. 
الثالثٌ : أن الله تعالی وبخْ قائل القول الول» وجعلهم علی قولهم هذا 
سن 2 00 


کالبھائم بقوله : ال هوَلاء او لا یکادون يَفْقَهُونَ حَرِيثًا [النساء: ۷۸]. وإذا جعل 
القول الآخرٌ على ما سروه فهو الأول بعينهء فقد صدّقهم الله تعالى» ويلزم 


(۱) کر السلف المعتقد بآن القرآن مخلوق ولیس کلام الله . انظر «الرد على الجهمية» للدارمي» 
و«عقيدة هل الحدیث» للصابوني وغیرها من کتب السلف . 

(۲) انظر «منهاج الکرامة» (۸۵) . هذه من الشبه التي تلقنها الرافضة من آربابهم المعتزلة» وقد رد علیهم 
أهل السنة ؛ 8 الرافضة لا يأتون بجديد فهم مقلدون في كل شيء؛ حتى في الباطل !. 

(۳) آي کل شيء بقضاء الله وقدره. 


ا المناظرة بين السئة والرافضة ‏ ل 


من ذلك تناقض القرآن» وهو مُنْرّهٌ عن التناقض ؛ فامتنع قصدّهم . 

الرابع: أن الكلام من وله إلى آخرو خطابٌ للنبئ كل وعلى قول 
الرافضة : یثبت تجویز السيتة علیه لاف وهو معصوم؛ فتنافيا . 

الخامس : أن مهن القول الآخر وھو (ما أصابك»: 02 القول 

: لول وهو «زن تصبهم)  وان اجرف الموبّخ عليه وهو قو له تعالی/‎ | (rst 

فا هو ت2 ألْقَوْرِ لا» [الساء: ۷۸] آي : فما لهژلاء لا یفهمون هذا الحدیت. 
ا هو الذي ١ما‏ أصابك...) إلى آخره» وهو هو ١كلّ‏ مِنْ عند الله»؛ ويؤيد ذلك 
قولَهُ تعالی بعذہ : ل وأرسلتك للاي سول (انساء: ۷۹ا آي : نما آرسلنال رسو 
لهم التبشرً]”" وتنذرّء لا لتكون تبدل الحسنة والسيئة من خير وشرٌ؛ كقوله 
تعالی : لمت عیهم بمصیّطر که [الغاشية: 77]» وما ا عَلہم وکیل [الأنعام: 
۷ء الزمر : ١٤‏ والشوری : ]٦‏ وأمثالھما . 

الاد راا اة من ایا الدالة على أن الأشياء من خير وش 
واقعة بارادته؛ کقوله تعالی : ولو اه أله م ا ۳ ولو 
شتا لاسا ک نفس هددهاکه انسجده: ۰۲۱۳ لام یصلل ال ف هاوى ره 
[الاعراف: ۰۲۱۸7 #وومن د یرد 2 فلت فلن تملاک ار 9 ےا سيك [المائدة: 
113 اكك الى ررد 2 ان بر فلوبَهم ک4 [المائدہ: ۱ء وأمثال ذلك 
فوق مائة آية» بل حصره [مشق]" من کثرتب فکیف آهملوه الرافضهٌ وتمسکوا 
پشبهة لفظ واحدٍ في آيةٍ واحدق وفسروه علی قدر هواهم؟! وقد ییا فساده. 
فاد که كوا بالکثیر المقطوع الدلالق 0 90ہ090“٭0. 


. في «الأصل» : لتبشرهم . والمثبت من (ح)‎ )١( 
بياض بقدر كلمة في الأصل» وفي (ب): مشقة. والمثبت من (ح).‎ )( 





۔۔۔ سس © 
الدلالة؟! وما هذا إلا انتقامٌ من الله تعالى م أَضلَهم عن الهدی حیث 
سبوا إليه شركية البشر في الإرادة» أو شركية الشيطان» كما سيأتي . 

الحجةٌ الثانيةٌ : قولّهم : إِنَّ الله تعالى يُعَذَبُ على المعصيةء فلو كانت 
پارانھ کات ا ا فا ی ۱۳ 

والجوابّ من وجوو: 

الأول: أنَّ الله تعالى عالمٌ بوقوع المعصيةٍ وقادرٌ على منع إبليسّ عن حمل 
/ العاصی علی المعصية» وعن 5 المعصية من العاصي اتفاقاء فإذا لم 
۵ دل على إرادته . ۱ 

ل والله تعالی 
لا يجدٌ لغيره ملكّاء فهو متصرّفٌ في ملكِ غير معازض في ملکه. 

الثالتُ: أنَّ السيدَ المخلوقٌ كما إذا أشقى أحدّ عبدَيْهِ في الخدمةٍ من 


ہم 


(۱) هذه الحجة الثانية التي آخذها الرافضة من أسیادھم المعتزلة . وخلاصة القول فيها : أن الرافضة 
لا يفرقون بين الإرادة الكونية والإرادة الشرعية . 

(۲) في تعريف المؤلف كه للظلم نظر؛ فالذي ذكره هو تعريف الجهمية والأشاعرة وبعض أهل 
الحديث ممن تأثروا بأهل الكلام» ولعل المؤلف د يعاو ممن تأثر بالبيئة التي حوله وبمشایخ عصره» 
فقد كان المعتقد الأشعري المخالف لمنهج أهل السئَّةَ هو السائد في تلك الفترة. أما أهل السئة 
والجماعة فانهم یعرفون الظلم بما پلي: ۵ 
الظلم لغة : وضع الشيء ء في غیر موضعه » يقال : من آشبه آبا هفما ظَلَّمء قال الأصمعي : ما ظلم أي 
ما وضع الشَّبه في غير موضعه ؛ ویقال یضّا : من استرعی الذئب فقد ظلم . . انظر «الصحاح» والسان 
العرب» (مادة: طلَم). وبناء علی مفهوم العرب للظلم بنی آهل السة تعریفهم للظلم اصطلاخا 
فقالوا: 
الظّلم اصطلاحًا : إن الله تعالى حك عدل یضع الأشياء مواضعهاء فلا يضع شيئًا إلا في موضعه 
الذي يناسبه» فلا یفرق بین متمائلین» ولا يسوّي بین مختلفین . انظر (جامع الرسائل) (۱/ 7-۲۷ 


(۳/ وجه۱ 


بے اس سیب المناظرة يبن السنة والرافضة حم 


احتطاب واحترافی و[خشن]”" العيش» وآنعم علی الخر منهما لا یکون 
ظلمّاء كان ذلك في الخالقٍ أولى” . 

الرابعٌ : أن السلطان ٍذا نادی في مملکته وبین رعبته : مَن قتل قتل. ثم 
قال لواحدٍ منهم : أريدُ منك قتل فلان. فقتله كان له قتلهُ به» ولم يكن ذلك 
ظلمًا 19-2 

الخامس : در تعالی : لا سل عم يفعل وهم ستاو که [الأنبياء: ۰۲۲۳ 
وفي ذلك كفاية عن کل دلیل . 

السادسُ: أنْ[نقولَ]”” في المخلوق : إِنَّ السلطانْ ٍذا فعل ما نکره الخلق 
لا يمكنٌ أحذٌ یعارضَهُ لِقَوّیهِ وهو غير حكيم » فکیف یعارّض الخالق الذي كل 
آفعاله واقعً علی وفق الحکمة» وهو آقوی الاقویاء؟۱. 

السابعٌ : أنَ الاغلب في الکون الیوم وقومٌ المعاصي علی الطاعاتِ فاذا 
كان إبليسٌ متصرّفًا في الأغلب منه كان متصرّقًا في الأكثر من العالم» وكان 
للباري الجزء الأقل منهء وهذا لو كان لرئيس قرية مثيه لم يرضصّ بذلك 
واستنکف منه » فکیف بملكٍ الممالك والملوك و[مالكهما]©»؟! . 


(منهاج الستة» (۳/ ۰)۳۹-۲۰ وادرء تعارض العقل والنقل» (۲۸/۱۰) و«جامع المسائل» (۱/ 
۷-۔۱۲۹) و«الجواب الصحيح)» (۱/ ۲۲۱-۲۱۹)ء و«النبوات» (ص: )١57”‏ كلها لشيخ 


الإسلام ابن تيمية اء و«موقف ابن تيمية من الأشاعرة» (۱۳۲۵-۱۳۲۳/۳) لشیخنا 
المحمود -حفظه الله-. )١(‏ في «الأصل»: حسن . والمثبت من (ح) . 
(1) هذه النقطة والتي بعدها مبنية على تعريف المؤلف 'ِْلقُ للظلم ء وهو خلاف الصواب كما علمت . 
(۳) في الااصل وفي(ب) (ح): «نلقي» ولا معنى لهاء والصحيح ما أثبت . 
(5) في (ح): «ومالكها». 


سل تسه 

الثامنُ: أنَّ المعاصي إذا كانت واقعة بإرادة الشیطانِ وجب كفرٌ المعتقد 
ذلك ؛ لاثباته الربوبية لغير الله تعالی ء ونضربٌُ مثلًا لذلك في قتل سيدنا الحسين 
له وکل معصية / مثلّهُ؛ فنقولٌ: إِنّ الله تعالى أرادَ حياةً الحسین وله » وأراد 
الغیطان قتله» فتنازعث ارادهٌ الله تعالی وارادةٌ الشیطان فیه وقد فتل + وكمل 


مراد الشیطان دون مراد الله ؛ وحینتلٍ فیلزمْ ٍثبات الربوبية للشيطان دونه تعالى؟ ‏ 


لأنه على هذا التقریر : الأقوى؛ فيستحقٌ الربوبية دونَ العاجز !!! . فتعالى الله 
عما یقول الكافرون علوًا كبيرًا!!! . 

التاسعٌ : لا حلاف في أن الله تعالی خلق ابلیس مُرِيدًا لخلقِه غيرَ مکرو عليه 
وهو عالمٌ بما يَصدرٌ منه» وإبليسٌ من آکبر المعاصي. فلا دلیل آظهر منه على أن 
المعاصي واقعة بقدر الله تعالی واٍرادیّه . 

العاشه : أنَّ الطاعةً والمعصيةً تتعلّقُ بموافقة الأمر ومخالفته» لا بموافقة 
الارادة ومخالفتها ؛ كما قال الله تعالى : #أفعصيت مر 4 [طه: ۹۳]ء ولم يقل : 
أفعصيتٌ إرادتي . وقال تعالى : لا يعصون أله ما أمرهم ويقعلوت ما ورون 


[التحریم: ٦]ء‏ ولم یقل : يعصون”" الله ما أراد منهم ويفعلون ما يراد منهم . فإذا 


( ۲/ وجه۲) 


خالف الانسانْ الأمر ووافق الارادةً فی المعصی استحقّ العقاب لمخالفة ‏ 


الأمر» ولا لوم على المعاقب لموافقة العاصي إرادتّه ؛ فانتفى الظلم لما عرفت 
من معنی القرآنِ في الایتین المذکورتین . 

قالوا: كيف يؤمرٌ بما لا يُرَادُ وهو عبث؟! 

قلنا: بحسب عقولكم الفاسدة؛ لاد مثلَ ذلك واقعٌ من الله تعالى» وأفعالَه 
صادرءة/ بالحکمة کما مر الخلیل بذیح ولده |سماعیل [ و قد علم من الأزل 


۰ و و و 
آنه لم پرده] ۳ . 


(۱) فی (ب): «لا یعصون) . (۲) زيادة من (ب) . 


(۳۵/ وجه۱) 


e 2-5‏ المناظرة بين السنة والراقفضة ل 


الحادي عشر : أن الله تعالى نهى عن أذى العبادٍ» ومن الأذى ما هو واقمٌ من 
الله تعالی وحده"" في العالم الخالي من المعصيق كالأطفالٍ والأولياءء وفي 
لمعاصي ولیس للمخلوق فیه عمل ولا راد قطعّاء كالأمراضٍ من السقم 
والعمی و[الصمم]" والخرس والعرج ونقیصة الخلت في الاجسام ونحوهاء 
وکالحوادث الواقعة من الحرق والغرق وسقوط من غلو ٍ والهدم المرهق ونحو 
دلك » 0 و ہیس 8 


نیپ میسن 


0 


ومنها : یا ا قةَ لله تعالى» فإذا فعل 
المخلوق من قيام أو قعودٍ آو [غیرهما]" کان بارادته وحدء* . 

ورد من وجوه: 

لاول: ان ین المخلوقات ما بصدر ین حرکتهلطیك الصنائع ؛ ولا إرادا 
له كدود ألو برد يسم" ونحل العسل ؛ فانتقض قولهم . وثبت آن خالق آفعال 


(۱) کذا قال المولف عفا الله عنه؛ ومذهب أهل السنة أن الشر لا ينسب إلى الله عز و جل » وأن أفعال 
الله تعالى خير كلهاء و أن الشر إنما يكون في المخلوق ؛ ويدل عليه قول النبي 5 وهو يناجي ربه : 
لت و سعدیک ه وَالْكَيْرُ كلّهُ في يديكٌ. والشر لس الیاک؟ . رواه مسلم (۷۷۱) . 

(۲) في «الاصل»: الصم . والمثبت من (ح). (۳) في «الاصل» : غیرها . والمثبت من (ح). 

(4) هذه المسالة ایضا آخذها الرافضة من أسلافهم المعتزلة . وهي من آهم المسائل التي تنازع فیها آهل 
الستة مع آهل الكلامء وهي لب الخلاف في القدرء ولأجل هذه المسألة العظيمة صار الناس فيها 
فرقا وطوائف. فأهل الكلام يقولون : إن الله لا يخلق أفعال العباد وإنما العباد هم الخالقون 
لافعالهم . آما أهل السنّة يقولون: إن اللَّه خالق آفعال العباد کلها» والعباد فاعلون حقيقة» ولهم 
قدرة حقيقية على أعمالهم ولهم إرادة» ولکنها خاضعة لمشيثة اللّه الكونية فلا تخرج عنها . انظر 
التفصیل في «موقف این تيمية من الاشاعرة» (۳/ ۱۳۳۰ -۸۰ء) وسیأتي زیادة تفصیل فی کلام 
المؤلف ی9 

(9) ال بریسم : هو حسن الحریر . «المعجم الوسيط) (مادة: أَبَر). 


)سس 


المخلوق هو الله تعالی . 

الثاني : أن من العبادٍ مَنْ ؛ يق الفعل منه وهو يريد عدمّه کحرکة المرتعش» 
ولا اختيارٌ له بوقوعهء أو بعدمه كحركةٍ النفس؛ فالخالق هنا هو الله تعالى 
اتفاقا ؛ فاظرد في الباقی قیاسّا . ۱ 

رای ری و ای اک و رجات 
الیمنی . فرفع » فقال : ارفع الیسری ولا تضع ا کہومسچ وو 

الثالثُ : قوله تعالى : 96 ويدوا مدآ جن وا ود لت علیع بذاتِ اشُثر تنا 


ج۶ 


سس بی ررر رور د 


ألا يله من عَلق وهو للطیث ابر کہ (الملك و وہ أي : سواءٌ عليكم أجهرتم أو 
أسررتمء ألا يعلمُ أفعالكم من خلقها؟! . 

الرابع : قول تعالى : «# أَحَبُدُونَ ما نیت 69 وال حلقک وما ملو 
[الصافات: 40 و45]» أي : خلقكم وخلق عَمَلَكُم . 

قالتِ المعتزلة: ليست ما» ها هنا مصدريةًء وإنما هي موصولة ؛ 2 
خلقكم وخلق الذي تعملون» يعني: الأصنامء استحقارًا بها وتوبيخًا لمن 
یعیڈھاء وهذا هو الغرض( 

قلنا تک ودره لا 20 تنقص]" شيئًا من هذا الغرض› بل هو أبلغ في 
المعنى ؛ أنه ادا کانت سال العباد مخلو قة لله تعالی » لوالا صنام بقل 
للأفعال» كانت الأصنامٌ مخلوقةَ لمخلوقِ الله تعالى]"» ولا شك أن ذلك أبلعٌ 
في تحقیر الا صنام؛ کونها مخلو قة المخلوق» وفي توبیخ من یعبذها ؛ كونهم 
یعبدون مخلوق المخلوق 


(۱) ذکر المولف که قول المعتزلة» لاآن معظم آراء الرافضة ومعتقدهم في ذات الله وأسمائه . 


وصفاته مأخوذة من المعتزلة . (۲) في (ح): تنقض . 
(۳) زيادة من (ب) (ح) . 


(۲۵/ وحه۲) 


ہے رار 2 المناظرة بين السنة والرافضة سس 





فيما خالفوا [فيه]" من مسائل الفروع 
وسنذكر منها ما هو ظاهر التداول : 


فمنها : المسح علی الرجلین فی الوضوء۳؛ محتجین بقراءة الجر”” . 
ویرد: بأَن یقال : لیس في الآية ما يدل على المسح صريحًا ؛ لأنّ عامل 
المسح ههنا لفطلا اشتان ۰ بیان الفعل وهو تفا میمعت 1 والحرف وهو 


)١(‏ في «الأصل»: به. والمثبت من (ح). 

(0) أهل السئّة والجماعة يذكرون هذه المسألة - غسل الرجل والمسح على الخفين - في كتب العقائد» 
دنواس امت السو ال ای تک 
فخالفهم المبتدعة فأصیح شعارًا لهم . قلت : وبها یعرف الستّي من البدعي؛ ولهذا لمّا سل آأحد 
أئمة السلف وهو سهل بن عبد له التستري المتوفی سنة ۲۸۳ه قیل له: متى يعلم الرجل أنه على 
السنة والجماعة؟ قال: «إذا عرف من نفسه عشر خصال : لا پترك الجماعة ولا یسب آصحاب 
النبي و ولا يخرج على هذه الأمة بالسيف» ولا يكذب» ولا يشك في الإيمان» ولا يماري في 
الدين» ولا يترك الصلاة على من يموت من أهل القبلة لذنب» ولا يترك المسح على الخفين› 
ولا یترك الجماعة خلف کل وال جار آو عدل» اه شرح آصول الاعتقاد» )3١6 /١(‏ للالكائي . 
وقال الامام محمد بن نصر المروزي المتوفی سنة ۲۹۶ه: «وقد آنکر طواتف من أهل الأهواء 
والبدع من الخوارج والروافض المسح علی الخفین وزعموا أن ذلك خلاف لکتاب ال » ومن ن آنکر 
ذلك لزمه إنكار جميع ما ذکرنا من السنن ء وغير ذلك مما لم نذكرء وذلك خروج من جماعة آهل 
الإسلام» اه «السنة» (ص: ۲٥۷‏ برقم .)٤١١:‏ 

(۳) أي قوله تعالی یا الب ام إا ف إل الصلوة فاغیلوا وجُومحر ویک إل سراف 
وا مسَحواً برءومرکم رازبلکم ال الکمبین که الاية [المائدة ۰ء والقراءتان المشهورتان » ا 
نت وهي قراءة الكل سوى الثلاثة الآتي ذكرهم ونافع ال قرأها برفع اللام ونصبهاء 
و«وأرجلكم» بالجر وهي قراءة ابن كثير وأبي عمرو وحمزة؛ قال آبو الفداء بن کثیر کح : «فقد 
احتج بها الشيعة في قولهم بوجوب مسح الرجلين؛ لأنها عندهم معطوفة على مسح الرأس» 
(التفسیر» (۵/ ۱۰۷). وراجع رد شیخ الاسلام علی فهم الرافضة الغريب للآية في «المنهاج» /٤(‏ 
۰۱۷۹-۷۰ وانظر لزامّا کلام ابن کثیر في «التفسیر» (۵/ ۱-۱۰4 ۱۲). 

(8) زيادة من (ب) . 


سس( هس _ 


الباء التي بارءوسکم» ولم يتكرر واحد منها بعذ واو العطفب التي مع 
(آرجلکم»؛ فاحتمل العطف الغسل / والمسح ؛ ولذلك قرئتِ الأرجل 
بالنصب عطفّا علی الیدین المخسولتین» وبالجرٌ عطقًا على الرأ س الممسوج. 

لكن يترجّحُ الغسل من وجوو: 

الأول : آن یقال : الفرض في الا رجل الغسل» وانما فرئث بالجرٌ مناسبة ؛ 
إذ َصْلُ الرأس الذي قَرضّه المسحٌ بين الأرجل وبِينَ الأيدي اللواتي فرضهُنَ 
الغسل» فقرئتِ الأرجل بالجرٌ لمجاورتها الرأنَ الذي هو مجرون 
[و]"لاعرابٌ بالمجاورة واقع في کلام العرب ؛ کقولهم : «جحرٌ ضب 
رب ؛ بجر «الخرب» وهو صفة الجحر ؛ كقوله تعالى : عَدَابَ يَوْمِ آلی رکه 
[هود: ۲۲ و الزخرف: 75] علی وجه » وهو صفة العذاب المرفوع" 

الثاني : ان یقال : الآية أوجبتِ المسح؛ ات قدرا زاکذا عليه 
وهو االكسا : 


)١هجو‎ ۳ 


ويؤيدٌ ذلك إجماع الأمةٍ عليه في حياة رسول الله بء ولم ينقل عنه ي 


ولا عن أصحابه بعدّه المسح. حتى إِنْ أعرابيًا ترك في وضوئه من رجله لمعة 
أمره النبيٌ يَكِدِ بإعادة الصلاةء فقال له : «ارْجِعْ فَصّل فَإِنَّكَ لَمْ تصّل»”. 0 


)١(‏ زيادة من (ب). 

(۲) قلت : کلمة «عذاب» جاءت منصوبة ولیست مرفوعة في کلا الآيتين ولم ترد مرفوعة في القرآن. 
ولعله سهو من المولف . 

(۳) متفق علیه : وهو حدیث المسيء صلاته المشهور. آخرجه البخاري (۷۵۷ و ۷۹۳ و ۰61۲۵۱ 
ومسلم (۳۹۷)» من رواية أبي هريرة طب . قلت : وقد أدرج المؤلف كلل هذا الحديث في الذي 
يليه فوجب التفريق بينهماء لانهما حدیثان مختلفان . 


۱۳۹ وجه؟) 


ج المناظرة بين السنة والرافضة ل 
لِلأَعْقَابِ وَبُطُونٍ لادم من التار»“. 

7-8 را رط ا ماه وی یی 
معتّى البلل» ومثلَهُ واقعٌ في کلام العرب؛ كما جاء التبن الذي یُعلف والماء 
الذي یُسقی بلفظ العَلَفِ لما بینھما من معتّی لطعم ء في قوله : 

۵ ار‎ lS 

والسیك / الذي یل UNL LN‏ 

معنی الحمل » في : 


ر 
سر oF‏ 


E NE 
الرابع : آن الغسل اف من المسح› والعام داخل تحت الخاص‎ 


وحاصل منه" من غیر عکس؛ [فیقالٌ]": کل غسل مس وا 


(۱) حدیث صحيح : وهو من رواية عبد الله بن الحارث بن جزء الزبيدي ويك » صحابي نزل مصر وتوفي 
بهاء اختلف في سنة وفاته . آخرجه الترمذي (4۱) وقال : وَفقّه هذا الحدیث آنه لا یجوز المسح 
على القدمين إذا لم يكن عليهما خفان أو جوربان. وأحمد »)١9١/5(‏ واین خزيمة (۰)۱1۳ 
والدارقطني (٥۱/۹)ء‏ والحاکم )١17 /١(‏ كلهم من طريق الليث وعبد الله بن لهيعة عن حيوة بن 
شريح عن عقبة بن مسلم قال سمعت عبد الله بن الحارث به مرفوعًاء ورواه أحمد /٤(‏ ۱۹۰) 
موقوفا . ورواه الشيخان البخاري (50 و ١1۹‏ و ۳٦٦)ء‏ ومسلم (151) بدون ذكر بطون الأقدام . 

(۲) انظر کتاب «التقریر والتحبیر» (۳/ )٩-۸‏ لابن آمير الحاج» واخزانة الاأدب» (۲/ ۲۰۳) لابن حجة 
الحموي» و«تهذیب اللغة» (4/ ۲۰-۲۰۳) للازهری . 

(۳) في (ب): «متقلذا»؛ وهي الأشهر في هذا البیت . انظر «آحکام القرآن» (۲/ ۵۷۸)) و«خزانة 
الاآدب» (۳/ ۱۲۷) . 

(4) انظر المصادر السابقة. 

(۵) في (ب) : «آخص». والصحیح ما آثبته . 

)٦(‏ الاأصوب آن یقول : «الخاص داخل تحت العام وحاصل من من غیر عکس». بدلالة قوله بعد 
ذلك : «كل غسل مسح ولا ینعکس» واللّه أعلم . 


(۷) زيادة من (ب) ۱ 


سو عو E‏ 


كما يقالٌ: كل ثمر حلاوةٌ» ولا عكس . 

فإذا عرفت ذلك كان الصوابُ لازمًا [لنا]'' قطمّاء ولزم الرافضة الخطاً 
من وجه؛ لأنه إن كان الواجبٌ الغسل كنا على الصواب وكان الرافضة على 
الخطاً ؛ لان المسحَ لا یجزی)ٌ عنه. © عا 4 کنا علی 
الصواب أيضصًا ؛ لأن الغسل يجزئ عنه. 

العام ادود الاس ي المسحٌ اتفاقاء وفرضّ الرجلین المسم في 
قولِ الرافضةء 7 ا کي ان اللحدت الاقير ويس الاصدر 
تحتّهُء ويحصل به الوضوءٌ اتفاقاء وهذا دليل ظاهرٌ على أن المسحَ يحصل 
بالغسل » فانتفى الخطأ عنا على كلا التقديرين . 

السادمنٌ: أنّ الرخصة أضعف من العزيمة» وثيت عن الدع يكل تر خض 
جوازٍ المسح على الخفٌ”". وفي ترخص المسح على الخفين دليل على أن 
الفسل في الرجلين عزيمةٌ» إِذِ المسحٌ أضعفٌ من الغسل» ولو كانت العزيمةٌ 

في الرجلین المسخ» لم يكف للخفٌ؛ لتساوي الرخصة والعزيمةٍ فيهماء 
ومثلَهُ ممنوعٌ . 

السابع : الفرض في الرجلين وقع محدودا / مع عدم تَعَيْنِ جهة المسح في 
ا بقوله تعالی : إل کمن که [المائدۃ: ]٦‏ بلا تعین لأعلى القدم ٠‏ ۳ 
آسفله أو جوانيو والتحديدٌ من خواصٌ الغسل في المسح مع إطلاقي الجهة في 
الوضوء من خواصٌ المسح العام وإذا عم المس صار غسلا بلا خلافٍ؛ 


ا 7 
(۲) ثبت ذلك عنه ية بالتواتر . ونقل الحافظ ابن حجر عن ابن أبي ليلى أنه قال: «أجمع أصحاب 
رسول الله ية على غسل القدمین» اه «فتح الباري» (۲۱۱/۱). 


تسا سے سے المناظرة بین السنة والرافضة سس سے 


2 فتعيّنَ الغسل علی هذا الوجه في قراءة الجر أيضّاء وانما جاء الخسل ههنا بلفظ 
المسح مع التعميم تنبيهًا على قلةٍ [الصبٌ]"" لتركٍِ السرفف المعتادِ في غسل 
الرجلین 890 قريبتين من الأرض التي هي محل النجاسة سو" . 

ومنها حل المتعة : محتجین بدلیلین : 

أحدهما: كانت زمنّ النبئ كَل . 

ورُدَ: بأنها كانت من أحكام الجاهلية كالخمرٍ ونكاح الأختين وزوجة 
الأب. ونحو ذلك [وظل]”” الإسلامٌ عليها فاستمرّث إلى حين نزول الناسخ 
[كما في غیرها من الأحكام» کالخمر ونحوه. والناسخ] في القرآن؛ 
موضعان : 

الاول : قوله تعالی : وان شم لفروجهم کون © إلا عل اندجم ر 
ما ملکت انیم َم عبر موی © فن اتی وراه لک ی قارف هم لاد وت که 
[المزمنون: ۰۷-۵ والمعارج: ۰۲۳۱-۲۹ لم بیج الله تعالى في الآية مور غير 
زر رملل لین + وحم فیرها بل تمالی : شمن ابی وراه ذلك مرک 
هم م العادون که [المومنون: ۰۷ والمعارج: ۳۱]. 


(۱) في الاصل» (ح): *النّصب»1. والمیت من (ب)؛ ومو الموافق للسیاق. 

(۲) قال الامام المجدد محمد بن عبد الوهاب كاه : «فمجموع ما ورد عنه بيا في غسلهما - أي غسل 
الرجلین في الوضوء- فعلا وقولا یفید العلم الضروري اليقيني . ومن أنكر ذلك فقد أنكر المتواتر» 
وحال منكره ه معلوم؛ أقل مراتبه أن يكون فاسقاء بل تكون صلاته باطلة فيبعث يوم القيامة مصلیا بل 
طهارة شرعية» واللّه أعلم . وقد صح عنه يك برواية نحو خمسين من الصحابة أو ثمانين أو أزيد : 
المسح علی الخفین مس ری سی می ہے رر ہس ہے دس 
في جمیع آموره من اتبعه وَصَلَ» ومّن لم يتبعه صل وانفصل . آحیانا الله علی ستِته» وأماتنا علی 
ملته . وحشرنا في زمرته» . اه «رسالة في الرد على الرافضة» (ص .)5١‏ 

(۳) في الأصل» (ح): «وَطَنَ»» والمثبت من (ب) وهو آوضح للمعنی . 

(8) من (ح) . 


سس( سل به 


قالوا: بأن المستمتع بها زوجة . 

قلنا: الزوجةٌ يلحقّها الطلاق» ولها نصفُ المسمّى قبل الدخولٍء 
وجميعُهُ بالدخولء ويُحرٌّمُها الطلاق ثلاتٌ مراتٍء وتحتاج بالعودٍ إلى الأول 
إلى محلل ويحتاح بالفرقة إلى ذوي عدلٍ عند الرافضة؟۰ ویحتاج بالبائن ٍلی 


الإذنء وبالرجعی دون الاذن وغیر ذلك من الأحكام. والمستمتع بها لیست ۲۲۰/۲۷ 


كذلك ؛ فانتفی آن تکون / زوجة . 

میکح الثاني : قو له ال پل لوا و وتمتعواً یلا انکر مود یه [المرسلات : 
60٦‏ 7( تعالی : #ذرهم ۳ وتو وله ۱ و الامل فسوف يعلمون 6 
سض بلاق لك في الرآن نی وهذا صریخ تی دی اا ۱ 

فان قیل : هذا لیس فی هذا المعنی خاصة. 

فلنا: داخل فى عمومه 

الدليل الآخرٌ: قوله تعالى: ما سکم بو مب الوم حوره 
[النساء: ۰۲۶ 


وس 


ورو ووو 

الأول أ الاه فما م الاسقعال الدال على استغاء المع فكرن 
معناة : ما دخلتّم به من النساء وحصل بها التمّمُ فآتوها أجرّهاء وما لم تدخلوا 
ولم يحصل بها تمتعٌ فآتوها نصف آجرها والا لو کان مقصود الاية ما ذكرتم 


. الإشهاد على الطلاق شرط عند الرافضة لصحة الطلاق ونسبوا ذلك زورًا إلى أبي جعفر الصادق‎ )١( 
۵ .)۲۸۲ /۱۵( انظر «وسائل الشیعة»‎ 
. فی (ب) : «المنفعة)‎ )۲( 


سس سس دنت المناظر ٥‏ بين السنة و الر اقضه سس 


كان یقول تعالی : فما تمتعتم به منهن ؛ لأنَّ اسمّها متعة» ما اسمها استمتاع ۲ . 
الثاني : آن الله تعالی ذکر المال بقوله : آن تبَْعا موِک6ه تلساء: ۷4 
وإذا ذكر المال وجب آداوّه» سواء كان النكاح مؤبدًا أو مؤقًاء فما فائدة 
تخصيص المؤقتٍ بإيتاء الأجر [دون المؤبد» ولو كان كذلك لخرج من مفهومه 
المؤبد (من)”" إيتاء الأجر]”” وهو باطل ؛ فتعينَ أن يكون الموْبّدَ الحاصل به 
الاستمتاع بالدخول؛ کونه لا خلاف في جوازوء کما ذکر في الوجه قبله. 
[ولا یستقیم للرافضة في هذه الآية دليل على المؤقت لانه نوی بالاستمتاع 
الدحول]* ویْجعل ذلك للموَبٍّ والموقتِ ویعودٌ الخلاف في المژقت» وهو 

لا یجد دلیلا غیر الآية؛ فينقطع التزاع . 
روج الثالث: لو سلّمنا أن الآيةَ في المتعوّء فالفاغ*“ إن جُعلت تفريعًا من قوله 


تعالی : وال تک ما ور دلکم آن غو موی حون که [النساء: 0174 خرج 
الإحصان المؤبّدُء وخروجُهُ ممتنمْ کما عرفت / في الوجه قبلّه . وان جُعلتِ 


5 و وخ 7 3 
استعنافاء كان مدلول الاية في المستمتع بها إيتاء الاجر فقط من غير دلالةٍ على 
(۱) قال الزبيدي نقلا عن الزججاج -وهو إمامٌ في اللغة- في قوله تعالى : فا سْکمتَعم بو مهن فعانوهن 
202440 «وقد غلط فيها قومٌ غلطًا عظيمًا لجهلهم باللغة» وذلك إنهم ذهبوا إلى قوله : 
ما نتم بو نى من المتعة التي أجمع أهل العلم أنها حرام وإنما معنى 8هْمَا أَسْتَمْتَعُمُ بو 
مِنْهْنَّ4 : فما نكحتموه منهن على الشريطة التي جرى في الآية -آية الإحصان- «#آن تَبْمَعْوا ملک 
e‏ اي بابلج ووو ميري کا ا دا 
4 دون یوب انظر اتاج العروس) .)٢٠۸- -٠۰۷ /٥(‏ 
(؟) في (ح): عن. (۳) الزيادة من (ب) ۰(ح) تزید الجملة وضوحا. 
(5) الزيادة مهمة من (ب). 
(0) أي في قوله تعالى: #إقما أَسْتَمْتَعُمُ بو مهن هَتَانوَهنَ حورن َرِيصَة» [النساء: 5 7]. 


ستل لبه 


حلهاء وإيتاء الأجر للشبهت والحرمة تُعلمُ من قولِه تعالی : ٭لفمنِ ابتیٰ وراء 
ذلك 44 » ومن تنصيص كثير من العلماء عليها . 

الرابع : أنْ الله تعالی شَرّط في نکاح الاماء العجرّ عن طوّل الحرة7 
وأجرٌ المتعة في الحرة أقل من مهر الأمةٍ في المؤبَّدِ؛ لأنه قد يحصل بأقل ما 
یکون من الدراهم من نحو درهمین وئللاث ؛ لقصر المدق وضرورة الحرة 
المحتاجق ولا يعجر آحد عن مثلها فلو کان نکاخ المتعة جائرًا لم يبخ نكاح 
الأمة قطعًا ؛ لأنٌ طول الأمة لمالکھا وصحة نکاجھا موقوف على اٍذنه(۰۹ ولا 
يملك الإماء إلا أولو الٹروۃء وصاحبُ الٹروۃ لا يرضى بالدرهمين والثلاث. 

الخامسن : أنٌ اللهَ تعالی منٌ علینا بالتخفیف في نكاح الإماء؛ لضعفناء 
بقو له تعالی : برد 2 أن غیت عنکم ملق لاسن صَویناکه [النساء: ۰۲۲۸ 
ولا شك أنَّ طول الأمةِ فی النکاح المؤبّدِ أثقل من أجرة الحرة في الموقت 
فلو کان الموقث جائرّا لکانت المنة به [أحق ]۳ . 

السادمن : أنْ المتعة یستقبخها کل أحدٍ من أولياء المرآق رافد رکان]*) 
آو سنیّا» ولا یسمخ الرافضیْ نفسه- من الغیرة والنخوة والغضب- لو قال 
أحدٌّ: مَتّعنی بابنتكِ . ولم یجعل الله تعالى القبحَ والغضب في آمر َحله + لقوله 
تعالی : وما جع عكر في اَن من حرج [الحح : ۷۸]» وقال الشارع كَل : ١رَعَمَ‏ 
الشرع انف الْغَيْرَةا!“؛ فتبیّن فسادڈھا. 
(۱) لقوله تعالی : اون لم َغ یک طولا آن بح تست موب 

ك O‏ [النساء: ۲۵]. 

(؟) لقوله تعالى : «« فََنْكِحْوهُنَ بإِذْنِ أَهْلِهِنَ4 [النساء: .]۲٢‏ 


(۳) من (ب) وفي الأصل » (ح): اح )٤(‏ من (ح). 
(5) لايصح نسبته إلى الرسول وه . وقد جاء في بعض كتب اللّغة والأدب ما يُروى عنه يك قال : ا جَدعَ - 


2 
ص 
یں 
03 


۷ صاع 


8 4 ا ے2 اٹک من 


ba 


)٢دجو‎ /۸ 


سے سے سے المناظرة بين السنة والرافضة ب 


فان قیل : ابنُ عباس نقل / عنه إباحتھا”''. 
قلنا : معارض » من وجهين : 


ور ۽ 


أحدهما 59 چ۹" 


ہر E‏ 
فان قیل : مالك یبیخها آیضّا". 


< الحلالِ اف العْیرةه. قلت قلت : وَحسبكٌ به آنه مروي في کتب اللغة والادب فقط لا تعرفه کتب 
السثة والحزيف! . 

(۱) قلت : كان ابن عباس يفتي بجواز المتعة بشروط محددة لا علی الاطلاق» يدلّك على هذا ما ثبت في 
اصحیح البخاري) عن أبي جمرة قال : سمعت ابن عباس : «سُئل عن متعة النساء » فرخص فقال له 
مولی له : !نما ذلك في الحال الشدید.وفي النساء قلة؟ آو نحوه فقال ابن عباس : نعم» . البخاري 
(011). قلت: لا إشكال عند أهل السئة في ثبوت أحاديث جواز نكاح المتعة» بل إن بعضها في 
البخاري 55١5(‏ و 0501١‏ و ۵۱۱۷ و ۰6۵۱۱۸ ومسلم (۱8۰8 و ۱8۰۵ إنما النقاش في 
استمرارية هذا النوع من الانکحة واباحته . 

(۲) ثبت بالتص الصریح عن علي وله قال : «ن رسول الّه ما نهی عن متعة النساء یوم خیبر ؛ وعن 
لحوم الحمر الاهلیة». آخرجه البخاري (4۲۱7 و ۵۱۱۵ ومسلم (۱8۰۷). یظهر من هذا 
الحديث أن ابن عباس ويه لم ب یسمع بالتحریم فکان يفتي بالجواز على الأصل مع الشرطين كما في 
التعليق السابق ؛ لهذا لما سمع علي ط4 أن ابن عباس يفتي بالجواز ويليّن فيه قال له : «مهالاءيا ابن 
عباس ! فإن رسول الله نهى عنها يوم خيبر . وعن لحوم الحُمر الانسية؛ . رواه مسلم (۷٤١٢۱)ء‏ وفي 
۳ 

(۳) قلت : انما نهی عمر م له عن متعة النساء لما سمعه من رسول اه ولم ينكر عليه أحد من 
الصحابة ؛ فعن ابن عمر قال : «لمّا ولي عمر بن الخطاب. خطب الناس فقال : إن رسول الله ول أذِنَ 
لنا في المتعة ثلاث ثم حرّمهاء والله ! لا أعلم أحدًا يتمتع وهو محصن إلا رجمته بالحجارة. إلا أن 
يأتيني بأربعةٍ يشهدون أنَّ رسول اللّه أحلّها بعد إذ حرّمها» . رواه ابن ماجه (۳٦۱۹)ء‏ وسنده حسن. 

(5) هذا من افتراءات الرافضة وكذبهم على أئمة المذاهب الأربعة» ولم يثبت البتّة! كيف ومالك يروي 
في «موطته" (۱۵۰) حدیث علي له في نهي الرسول كل عن المتعة! . قال صاحب «التحفة- 


س( شوش لس« 


قلنا: فهذه الأدلة رد على الرافضة وعليه أيضًا”" . 
دک سم قر 2 موه 
ومنها ا ا ا کی من تایه 


ر ل مر 2 


۳ سو ون من او‎ OIE 
. [الشعراء: 58١-من الآية 155]؟ أي : مثل ما للذكرانٍ؛ يعنى : الدبر‎ 
: قلنا: لو عقلت الرافضدٌ ما جعلث ذلك دلیلا لھمء وهو دليلٌ عليهم‎ 
أما الآبةٌ الاولی : فان اللّه تعالی جعل [النساء]* حریٌا علی وجه الاستعارق‎ 


- الاثنا عشرية» : «ومن مكايدهم أنهم يؤلفون في الفقه كتابًا وينسبونه إلى أحد أئمة السنة» ویذکرون 
فيه بعض المفتريات مما يوجب الطعن على أھل السنة ء كالمختصر المنسوب إلى الإمام مالك الذي 
صِنّفه أحد الشيعة» فذكر فيه أنَّ مالك الب يجوز له أن يلوط به لعموم قوله تعالی : فا مَا مَلَكَتَ 
یتک ] النساء : ۰]۳ وقد فات ذلك علی صاحب «الهدایة» -الحنفی- فنسب حل المتعة اٍلی 
الامام مالك ؛ مع آنه کذب وبهتان بل قیل انه - آي: مالك- یوجب الحد علیها بخلاف الائمة 
الثلائة !۸ . اه (مختصر التحفة الاثنا عشریة» (ص۳۷) لمحمود شكري الا لوسي . 

(۱) انظر رد شیخ الاسلام شبه تحلیل المتعة في «المنهاج» (6/ ۰۱۹۳-۱۸۰ وایضا کتاب «مختصر 
التحفة الاثنی عشریة" (ص : ۲۵۹-۲۰۷) تهذیب الالوسي وأيضًا کتاب «تحریم المتعة في 
الکتاب والسنة» للمحمدی . 

(۲) تواتر قول علماء الرافضة علی جواز نکاح الدبر حتی بوّبَ المجلسي في «البحار» بابًا کاملا فقال : 
باب وطء الدبر» (۱۰/ ۲۹-۲۸). ونقل الطوسي في «تهذیب الحکام» (4/ ۳۱۹ رقم : ۹۷۵ - 
ومو آحد آصول کتب الشيعة الأربعة- قال : «عنه - آي: آبي بصیر - عن بعض الكوفيين يرفعه إلى 
أبي عبد اللّه قال: في الرجل يأتي المرأة في دبرها وهي صائمة؟ قال : لا ینقض صومها ولیس 
علیها غسل ٦!‏ . 

(۳) روی الشیخان في سيب ول الا عن جار و بي قال : «کانت الیهود 7 تقول ”ھا رانا 
جاء الولذ حول فنزلت : ناوج ری که تک لجع ۹». خرجه البخاري (4۵۲۸)) 
ومسلم (۱۳۵). 


(5) من (ب)» وفى الأصل : «الناس» . 


سے ).سے سس المناظرة بين السنة والراقضة ل 


بإتيانٍ الحرث موضعًا يراد الحرث» ولا يراد الحرث إلا في منبتِ الزرع ء 
والزرځ هنا الولء ولا يحصل [الولد]" إلا من القبل؛ فتعيَّنَ . وإنما قدّرنا 
مفعول (شٹتم) شئتم» ب«الحرث)» ؛ لان قاعدة فعل المشيتة في علم المعاني آن یقدر 
مفعوله بما ذکر معه ؛ کقوله تعالی ۰ ولو ها ا هَدَلکم أجمعِيتَ 4 1النحل ۰ ائ: 
لوشاء هدایتکم وقوله تعالی : ولو شتا لاسا کل نفیں هده ا [السجدة: ۱۳] ؛ 
أي : ولو شئنا هداية كل نفس » وقوله تعالى : وَلوْ سَله وَبْكَ لَآمَنَّمَن فى الْأرَضٍ > 
[يونس: ٩۹]؛‏ [ أي : a‏ وأمثالذلك في القرآن 


E‏ . ولو ذهب الرافضئ پقدر مفعول (آنی کے شٹتم)/ غير المذكورٍ معه. أولم 
بجعل له مفعولا» ذهب إلى الخطا في البلاغة. 
وعلى قول من يزعم 1101 ها م وک واک ونا ناويك 


«آنی» فی القرآنِ هو بمعنی «کیف» ؛ فلا دلیل للرافضی في الاية. 

وأما الآية الثانية : فإن الله تعالى وبّخ الواطئ في الدبر من بني اد 
وأخرج سائرٌ الحيواناتٍ التي لا تعقل من التوبيخ » وجعلها أهدى منه؛ بقوله : 
بع الذَکرآنَ من الْعٰلیینَ یہ [الشعراء: ٢٦٦]ء‏ وبقوله تعالى : ## ويدروت ما حَلَقَّ کک 

| من ار ویک که [الشعراء: 4۲۱5 فان سائر الحيوانات من البهائم ا يأتي في 
0 أما من الذکران فظاهرٌ. وأما من الإناث فإنه إذا [فَرَعَ ]9 الذکر منها 
الأنثى لا يهتدي إلا إلى قبلها دون الدبر؛ فقبّح الله الفقية الرافضيئّ كيف كانتٍ 
البهائم أهدى منه, ولا يعي ولا ينزجرٌ من توبيخ الله تعالی . ولو أراد الله تعالى 
(۱) (۲) من (ح).. (۳) من (ب) وفي الاصل : «یزعم أن آن». 


:)۶۷۱ /۵( جاء في الأصل : قرع وفي (ح): نزع . والصواب ما آثبته . کما في «تاج العروس»‎ )٤( 
. فرع الفحل الناقة یقرعھا قرعًا وقِراعًا بالکسر‎ 


مر متسه 


ی کت رم 


بقو له : #ويدرون ما حلق کک ریک جک 14 [الشعراء: 5 دير الزوجة» تشبيهًا 


بدبر الذكر لقال : ی ور یی یاب ۵ 


في الفلكِ الكبار: اوقا هم من ملي ما ركبو" [يس: +٤١‏ يعني : 
لوار . 


ومنها: ۰ عدم وو الطلاق إذا 3 یشهد؟؛ محتجین بقو ( له تعالی : 


فا 7ھ ن بمعروفی و فارقوهن بمعروف و ادوا دوی عذل نک [الطلاق : ۰1۲ 


ورد: بان یقال بر رد سیت رت 7" 
دون ۳ فارفون ۰ / ؛ ویژید ذلك وجوه: 

الأول: أنَّ المفارقةَ ههنا ليست طلاقّا وانما هي اطلاق؛ أي: عدم 
الامساك وأنَّ الطلاق تقد ذکره بقوله تعالی: ©«#طَطْلْمُوهُنَ یدنه 


عر کو سے 


[الطلاق: ۰۲۱ والعدة انقضت بقوله تعالی : ٭ل٭فاذا بَلْعْنَ جهن که [البقرة : ۲۳6 
والطلاق :۲] ؛ ان ا : إذا بلغتِ المطلقة العَدذةٌء رای می اا 
فإن أحدث الله تعالی أمرَ إعادتھا في نفسِكٌ فأمسِكها ؛ بمعنى : أعدْ نكاحها 
وأَشْهِدْ عليه ذَوَيْ عدلٍ منكم”* . وإن لم يدث الله أمرا في إعادتهاء ففارقها؛ 


. كتب الآية خطأ في الأصل. (ح)» فصوبتها فى موضعه‎ )١( 

(۲) جاءت أحاديث كثيرة عن النبي كَل وآثار آکثر عن الصحابة والتابعين في النهي عن وطء الدبر» 
لا یکابر فیها الا صاحب هوی» ن0 لح . انظر «صحیح الترغیب والترهیب» (۲/ -٦٦‏ 
۷ء وانظر «تفسیر القرآن» (۲/ ۳۲۳-۳۰۰) لابن کثیر . 

(۳) في (ح): الزواریق . 

(4) قالت بهذا آغلب آمهات کتب التفسیر عندهم . انظر «تفسیر التبیان» (۱۰/ ۳۲) للطوسي ؛ و(مجمع 
البیان» (۲/ ۲۸ و ۱۰۷) للطبرسي و«وسائل الشیعة» (۲۸۱/۱۰) للحر العاملي (کتاب : الطلاق 
باب اشتراط صحة الطلاق باشهاد شاهدین عدلین» والا بطل!) . 

(۵) مذا هو آحد قولي الشافعي کما في 22۱ /٥(‏ ٢٢۲)ء‏ والجمهور ضلي أن الأقواد سس انظر 
«بداية المجتهد» (۳/ ۰)۱۰۸۸-۱۰۸۵ و«المغنی» (610-۵6۸/۱۰). 


(۳۹/ وجه۲) 


ت المناظرة بين السنة والرافضة ب 
يعني : ارفع الحجر الذي كان عليها من ملازمة مسكن الفراقي. ۳ 
المفارقة ههنا إطلاقًا لكانت أمرًا بطلاقٍ [ثانٍ]“ بعد الطلاق الأول» وأن 
و [للمفارقة]" . 
فإن قيل : المرادُ بالأجل ههنا : الطهرٌ لا العدةٌ؛ يعني : إذا بلغن الطهرَ 

فاأمسکوهن . 

قلنا : ذلك مردود من و جهین : 

آحذهما: آن یقال: ذلك سبق في قوله تعالی : هن لِعِدَِّنَ* 
[الطلاق: ۰۲۱ ولا فائدةٌ لاعادته » قریا . 

لاخرّ: آن كلّما جاء بلوعٌ الأجل في القرآن» الغرض من : العدهٌ+ کقوله 
تعالى سمش سب أن يكم أ آزواجهن که [البتره: ۰۲۲۳۷ وقوله تعالی : 
ود بلْن جهن فلا جتاح ليک فيمًا فَعَلْنَ ف نشي با لمعروفی 46 [البقرة: ۲۳6]) 
وقوله تعالی : فض أجلن نش موف أو سروه روف ک4 (البفرۃ: ۲۳۱]. 

الوجه الثاني : أن النكاحَ يحتاجٌ / إلى الإشهادٍ دون الطلاق ؛ لأن النكاحَ 
عقد تريد به تَملّكَ ما ليس لك من ملك الغير ؛ فتحتاجٌ به إلى ما یثبث الانتقال» 
والطلاق جل معناه: تخليةً ما هو لك. فلا تحتاجُ فيه إلا إلى النية فقط ؛ 
فالاشهاد فیه وعدمه واحد. 

الوجة الثالث : آَنْ الاشهاد الم ذکور معطوف على المفارقة لا يلزمٌ آن یکون 
شرطا في صحة وقوع الطلاقي؛ لان مثله في القرآن كثير لوا لیس بشرط ‏ 
کقوله تعالی : : j}‏ دیدش ی ل اکل وت مکی ابوه [البقرة: ۲ء وأكد 


١ (‏ /وجه۱) 


(1) تحرف في الاصل ۰ (ح)زلی «بان»» والمئیت من (ب». 
(۲) في «الاصل»: الامساك . والمثبت من (ح) . 
(۲) و في «الأصل» : المفارقة . والمثبت من (ح). )٤(‏ من (ح). 


۔۔( هرس به 


ذلك بتكرير الأمر بالكتابة ثانيً بقوله : «وليكش بيني كاننا بالسدل» 
[البقرة :۷۰ وثالثًا بقوله : ويب یتیب ای مد الچ ء ورابعًا بقوله: 
ولا اک ا جلد که [البقرة: ۲۸۲]ء وبالغ بقوله: 
دیک مو و وَأَقُوم تكد کے أل ربا که [البقرة: 181]» وبقوله: 
وول تجدوا نبا فرهن وه که اه ۳ وكذلك أمرّ بالإشهادٍ على الدَيْنِ 
بقوله تعالی : « سدوا يدبن من رلک که [لبترد: ۰۱۷۸۲ وبالغ بقوله : ین 
لَّمْ يَكْوْنا رَجنِ فَيجَلٌ وآمرآکانگه (بتره: ۰۱۲۸۷ وكذلك أمر بالإشهادٍ على البيع 
بقوله : 2 إذا ما یمه البق ۷۲ وکل ذلك ليس بشرط في لزوم 
الدین ولزوم المع ؛ فكيف [صا ر]”' مثله شرطًا في لزوم الطلاق؟! وهل ذلك إلا 
حکُمْ ومكابرةٌ لشرع الله تعالی وآحکایه؟ ۳۱ 

ومنها : نجاسةُ الکافر؛ محتجین بقوله تعالی : ما آلنشرکوت له 
[التوبة : ۲۸]. 

والجواب من وجهین : 

أحدهما : أن الله تعالى أباح لنا طعام آهل الکتاب ومناکحتهم» وهذا نص 
ظاهرٌ في طهارة الكافر» لكن جاء لفظ النجس للكافر» فاحتجنا إلى التوفيق 
بين الاثنين» وإلا توججه التناقض . 

والتوفیق : اما بوجود الناسخ و ها ای غير الكافر فيها 
عاوی سم الا ودر طعام أهل الكتاب ومناكحتهم لا خلاف فیھاء 


)١(‏ من (ح). 

(۲) انظر «مختصر التحفة الائنی عشریة» (ص ۱۲-۲۲۱ ۲) . 

(۳) انظر «تفسیر التبیان» (۵/ ۲۰۱-۲۰۰) للطوسی» و«وسائل الشیعة» (۱۰۱۸/۲) (کتاب : الطهارة 
باب نجاسة الكافر ولو ذمّيا ولو ناصبيًا !) . والناصبي کما علمت یعنون به السني !! . 


ج المناظرة بين السنة والرافضة سس 


وأيضًا نص المفسرون علی آن سورة المائدة لم یدخلها ناس وهي وا 
ال فتعیّنَ النسخ لول . 

رانا وو التأويل » ونجاسة الكافر [تحتمل]”" التأويل : 

قيل : إنه [نجس]” باطنًاء وظاهرٌه كالجنب؛ ولهذا مُنع من الحرم ومن 
اقتناء المصحف ومن قراءة القرآن. ۱ 

وفیل : شب بالنجس استعاره ۷1 ٩]‏ علی الحقيقة في عبزه 

وقيل : للمبالغة في ذمه› ا 
احترازه منها ؛ مثل آکل الميتة والدم والخنزیر وشرب الخمر وغیر ذلك . 

وحلٌ طعام آهل الکتاب ومناکحتهم لا یحتمل التأویل؛ فتعيّن أن قول 
تعالی : « اگما النشرکت تسه [التوبة: ۲۸] لیس على حقيقته . ولو ذهب 
الرافضي إلى نجاسةٍ الكافر ذهب إلى تناقض القرآن» وهو كفرٌ. 


سس مم مر 


الآخرٌ : الله تعالی یقول : ولقذ کرمنا بی عادم 4 [الاسراء: ۷۰ ولم یفرق 


۱ وجه۱) و ا سا وقضية التكريم لا تق _ تقتضي / نجاسة العين . 


ومنها : : عدم جواز الصوم في اٹ ووجوت نان الفرض الذي یصام 


(۱) روی الحاکم بسنده ٍلی جبیر بن نفیر - آحد کبار التابعین الشامیین- قال : «حججت فدخلت علی 
عائشة ووا فقالت لي : يا جبير تقرأ المائدة؟ فقلت: نعم . قالت: أما إنها آخر سورة نزلت» فما 
وجدتم فيها من حلال فاستحلوه وما وجدتم من حرام فحرموه» (المستدركع) (۳۱۱//۲). قال 
الحاکم : وهذا حديث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. قلت: وتابعه علیه الذهبي ولکن 
الحديث على شرط مسلم فقط لأن في سنده معاوية بن صالح وأبو الزاهرية حدير بن كريب 
الحضرمي خرج لهما مسلم فقط . 

(۲) في الاصل : «تحت»؛ وفي (ب) : «یحتمل» والجادة ما أثبت . 

(۳) في الاصل : «نسخ» وهو خطاً واضح» والمثبت من (ب). 

(5) في «الأصل»: له . والمثبت من (ح) . 


۔۔( سس لبه 


فە''۶. 


ورد من وجهين : 

الأول: أن الصو عزيمةٌ في الإقامة» والفطرَ رخصةٌ في السفر؛ ومتی 
صحت العزيمة كانت مقدمة على الرخصة وأولى منها؛ كالماء والتراب في 
الوضوی الماء عزیمك والتراب رخصاٌّ» فمتی بحضر الماء کان دم 

الثاني : أنّ المُمِهّدَ في أصول الفقه أنه متى ارتفعَ الوجوبُ بقي الجواژ؛ 
كآية النجوى. فإِنّ تقديمَ الصدقةٍ بين يدي النجوى للنبئّ ي بعدَ ما نسخث لم 


یکن ممنوعا”” . 
ومنها : فساد الصوم في الجنابةٍ ؛ قياسًا على الصلاة* . 
ورد من وجوو: 


)١(‏ يفتي بهذا جمهور علماء الرافضة. فقد روى الكليني : «عن آبي عبد اللّه نا قال : لو آن رجلا مات 
صائما في السفر ما صلیت علیه» . «الفروع من الكافي» (۶/ ۰۱۲۸ وانظر «وسائل الشيعة (۷/ 
۷ فقال : «کتاب الصیام» باب : أنَّ من صام في السفر عالمّا بوجوب الافطار لم یجزه صومه 
ووجب عليه قضاؤه !!. 

(۲) قياس استعمال التراب مع وجود الماء على الصوم في السفر غير دقیق من المولف کف وذلك 
لأنه لم يقل أحد بجواز استعمال التراب مع وجود الماء» أما الصوم في السفر فالجمهور على جواز 
کر ما ا ال ا ا وها د فلن 
جواز الصوم أو الفطر في السفر ما جاء من حديث أبي سعيد الخدري َيه قال: ١كُنَا‏ نَغْزْو مع 
رسول الله ل في رمضان . فَونا الصَّائمُ الفط فلج اسان على المُْطِ ولا الُفطر على 
الصائم يَرَوْنَ أنَّ مَنْ وَجَدَ قوَة فصای فإنَّ ذلك حسنْء وَيَرَونَ و مَنْ وَجَدَ ضعفا فأفطر فان ذلك 
حَسَنْ» أخرجه مسلم .)١١١15(‏ 

() سبق التعليق على احتجاجهم بآية النجوى . 

5۶ 9ھ الرافضة» انظر «وسائل الشیعة» (۷/ 4۲) کتاب الصوم : باب : تحريم 

تعمد البقاء على الجنابة في شهر رمضان حتى يطلع الفجر فإن فعل وجب عليه القضاء والكفارة!. 


بل ا المناظرة بين السنة والراقضة ‏ بل 


آولها : معنی الصوم : هو الامساك عن الأكل والشرب ونحوه» وليس هو 
عملا کالصلاق فما معنی الطهارة والحدث فیه؟! ۵ 
ثانيها: أن الله تعالی آباح الا کل والشرب والجماع حتی یطلع الفجر 
وله تعالی : فان بشروهن وابتغوا ما تب انه کک وو واشریوا حی يلين لك 
الط الیش من يط تور من جر که [البقرة : ۷ کی : الفجر ]۰ وإدا أباح 
الله الجماعَ إلى طلوع الفجر فلا شك أنْ الجزء الذي يقعٌ فيه الاغتسال 
وطلبٌ الاغتسالٍ من الجنابة يقعٌ في جزءٍ من النهار بالضرورةء وهذا [رد]“ 
واضح” . 
۲ ثالقّها: أنَّ الوطء إذا أَبيصَ إلى طلوع الفجر. كان الجزءٌ منه وهو النزوعٌ / 
واقعًا في جزءٍ من النهار قطعًاء وهذا أبلعٌ من الدليل قبله . 
رابمُھا: إذا جاز الوطۂ إلى الفجرٍ ووقوغ جزء منه وهو النزوعٌ في الفجرِء 
كان جوارٌ الصوم حتمًا بالطريق الأولى» وذلك من باب القياس الجلي . 


%*+ چا لد 


(1) من (ح). 

(؟) في «الأصل» ۳ . والمثبت من (ح). 

(۳) روی البخاري ومسلم عن عانشة وأم سلمة زوجي النبي 4 آنهما قالت : إن کان رسولٌ اللہ ول 
و و شم 


لیخ جنبا ین جماع غیر احتلام » في رَمَضَانَء نع يَضُومً) . . آخرجه البخاری (۱۹۳۱ و۱۹۳۲ 
ومسلم (۱۱۰۹) واللفظ له . ۳ 





فيما ذكروه من مثالب الخلفاء الثلاثة" 


آما ما ذکروه عن الصديق طف : 
فمنها : قوله تعالی في قصة الغارِ حكاية عن قول النبيّ لإ لابي بکر وه 


لا رن [التوبة: ]٠٤‏ 

وقد سبق الجو اب عنه عند ذكر نوم علييٌ في الفراش”" 

ومنها: صلا أبي بكر بالناس؛ قالوا : ذلك بقول ابنته عائشةً یا 
لا بقول النبی ۳35 . 

قلنا : ذلك مردود؛ من وجهین : 

احدهما : آنه وقع في کتب الائمة المحدئین الثقاتِ : آنها باذن النبي گر ؛ 


(۱) لم يفتأ أهل الزيغ والضلال من الطعن في الصحابة الكرام على مر العصور؛ ؛ وکلما نبتت نابتة تطعن 
في جناب الصحابة -رضي الله عنهم آجمعین- قيّض الله مِنْ أئمة الهدى مَنْ يرد عليهم شبههم. 
ویفند باطلهم ویفضح مخططاتهم . والعجیب في الأمر أن مولاء الضّلال لایأتون بجدید» فهي 
هي الطعونات نفسها والشّبّه ذاتها التي جاء بها أسلافهم یتلقفها ضال عن ضال ؛ وعلماء آهل السنة 
ر5وا علی شبههم منذ أوّل الأمرء وألقموا أصحابها حجرًا؛ لكن أهل الأهواء تتجارى بهم أهوائهم 
کما یتجاری الکلت بصاحبه حتی آصبحوا کالببغای لا بفقهون ما یقولون! نسأل الله السلامة. 

(۲) انظر صفحة (۱۳۸). 

(۳) انظر «منهاج الکرامة» (ص :۲۰۱). قلت: سبحان اللّی انظر کیف یقلب الرافضة الحقائق 
كعادتهم ؛ ثبت في الصحيحين والسنن مما لا مجال للشك فيه » أن عائشة راجعت النبي مرتین آو 
ثلاث في شأن إمامة أبيهاء لأنه كان رجلا بكاءً» كما سيأتي . 


المناظرة بين السنة والرافضة ہے 





سود 


وذلك قوله : ١مُرُوا‏ بِلالا فَلَيْوَدُنْء وَمُرُوا آبا بکر قلیْصَلْ بالاسٍ»۰۳ وما نص 
الأئمةٌ العُدولُ على صحته وجاء من وجوه شتَّى وطرقي متعددة: لا يقف قباله 
خصم ثبت حدوثه [بمئاتٍ سنين]"» وفسقه بالسبٌ لصدر هذه الأمة وخيارها 
مشاهدينَ نزول الوحي مصاحبينَ النبيّ كله حضرًا وسفرًا . 

الآخرٌ: أن هذه لم تكن صلاةً واحدةً یمکنْ فیها النصب و[التلیس ]۳ 
وانما هي [سبع عشرة]" صلاة اقتدی بها مجموع من کان من الاّلِ والصحب ؛ 
[وقیل : تسعة آیام . وحضر النبي -علیه الصلاة والسلام- صلاءّ منها» وهو 

8 اا لو كانت لأدنى من في الصحابة لترجُحَ / بها على الجميع كائن من 

كان. فكيف وهي للصدّيقٍ الذي هو بدونها أعظم . 

ومنها : الاجماع . قالوا : لم یکن من کل الامة" . 

ورد من وجوه: 

الأول : أنه لو لم”" یتأخر آحد عن بیعته : فاما آن یکون قلیلا [کآفراد]۸) 
الناس ؛ فلا عبرةً به . ولما آن یکون كبيرًاء وحينئذٍ كان له حزبٌ واشتهارٌ وانفرادٌ 





)١(‏ حديث صحیح : : آخرجه النسائي في «الكبرى) ( وابن ماجه (۰)۱۲۳۶ وابن خزيمة 
(۱۵۶۱ و ۰۱۲۲ وابن أبي عاصم : في في «ا لا حاد والمثاني» (۳/ ۱۲ برقم : ۹ء والطبراني في 
(الکبیر» (۷/ ۵۷-۵7 برقم : 61۳۷ وعبد بن حمید في (مسنده» (۳۹۵) کلهم من حدیث سالم بن 
عبید . قلت : ما الجزء الثاني من الحدیث فقد جاء عند البخاري (114 و ۰61۸۷ ومسلم (4۱۸) من 

(۲) پشبه آن تکون في الاصل : «بثبات شیئین». والمثبت من (ب)ء (ح)۰ ولعله أولى . 

(۳) من (ب)» وفي الاأصل» (ح) : «التکبیر» . 

)٤(‏ فی «الأصل» : (سبعة عشرة)» والمثبت من (ب)» (ح). 

(6) من (ح). 2000 () انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۱۹۷). 

(۷) حذفت «لم» من (ب)؛ وکآن السیاق بدونها أوضح . 

(۸) في الاصل : «کافرّا آرذل»» والمثبت من (ب). 


د( شش )© 


N‏ سي ولم يعهد. ولم تطق 
الرافضة تثبتٌ ث أحدًا كان بعد بيعة الصدّيق كذلك إلا أهل الردة ومانعي الزكاق 
وهم رعایا ورعاغ» تبموا مسیلمة؛ وقتلهم الیو باجماع الا ام علی 
فتلهم واستقرٌ الحق على الصَّذَيقِ واستمرٌ عليه من غيرٍ منازع بعد. حتى کان 
لم یکونوا ؛ فتبّن کذب دعوی الرافضة بذلك'''. 

الثاني : الحزب الذي تأر عن بيعة الصديق يحتاح الى ماع یدذعون له 
استحقاق ذلك » ویکون قائذا لهم منفردین به عن الجماعت بذلك الحزب بينهم 
وبين آبی بکر وحزبه» فان ادعتِ الرافضة آنه علیْ م یه » کان کذیا آظهر من رؤیة 
لشسر نهر لس دونها سحات؛ إذلم يكن لأبي بكر منازٌ افاقاء وإن اعت 
أنه غير عليٌ كان دعواهم حجة عليهم ؛ لعكس مقصودهم . 

الثالثُ: نُسلَّمُ لهم تأخرٌ أحدٍ عن بيعتِه جدلًا على سبيل التقدير » فقد انقاد / 
لعمر آو لعثمان وتبینَ که کان علی باطل ؛ اذ لم يعهذ لهما منازع وهما 
منصوبان للصذیق» وامامتهما فرع |مامته فسْحقا وبعدا للرافضة! ما آشهدهم 
بالزور! واکثر خیالاتهم وبهتهم ! . 

ساد الات . قالزا: هر بقرل اه عائشةه وهو طا + لقرله تعالی؛ 
« يكام الذي اموا لا َعلواببوت الم الا آت ودک لکم ۲۳۹6 [لاحزاب: 0۳]. 


والحواب من وجوه: 


الأول أذ المراة یوت ان بق یب سیت آي : یا آیها الذین 


(۱) انظر رد شیخ الاسلام في «المنهاج» (4/ ۲ بأن إثبات الخلافة لا يستلزم منها إجماع الامةء إنما 
(۲) انظر «ال*نوار النعمانیة» (۱/ ۸۷ و ۸۸). 


(1۳/ وجه۱) 


س( س امناشرۃ بین سند ورسد _ 


تعالی : لوقن ف دویکن کہ [الاحزاب : ۰۲۳۳ ا واذْکرن ما سل ی 
بوک که [لاحزاب: ۰۲۳۶ [وقوله عن مطلق النساء : « لا خرجوه مر وهن 
[الطلاق: 221١‏ والغرض من ذلك : احترام نسائّه؛ کونهن لسنّ كأحدٍ من 
النسای وهذا النهي نما کان حال حیاته تعظیما له + فلم ین الامرّ بعد 
موته کذلك» ولیس في البیوتِ آحد من نسایّی وهذا لا یخفی علی عاقل» الا 
رن از اتی مت لوقع تبر ا ۱ 

الثاني : أن الله نهی عن الدخول الا باذنِ ممن له الاذنْ وقد عرفت ان 
ییوت لنسازه تلف وهذا بیث ابنیو عائشة اء وقد أَذنَتُ بدفن أبيها فيه 
وأذنث لعمر رانا بعده . 

الثالث: أنْ البیت انما یُسمّی بِينًا حالَ كونِه مسكونًا للأحياء» أو يصلحٌ 

«روبد» لسُكناهم » وإذا صار مدفنًا عاد يُسمّى قبراء ولم ينه الله ك عن دخول القبر/ ء 

واستحال الإذن من المیتِ ؛ فاستحال قصدٌ الرافضی الأعمی!. 

الرابعٌ: أن العراق فتوخ عمر وله وملکه. اشتراه من الغانمين 
و(آوقفه" علی المسلمین وعلیْ والحسینْ وی دُفنا فیه بلا خلافی في ذلك . 

فإذا قال السنیُ للرافضئ : أنت شرطت جواز الإذنِ في الدفن» وأعبتَ 
دفنٌ آبي بکر وعمرّ عند النبی كل فإذا كان الأمرٌ كذلك» فاي إذنٍ صدر في 
دفن عليْ والحسین وا في ملك عمرّ وله وقد مات واستحال الاذ؟ ! فینقطم 
الرافضئٌ . 

وان کان الامرٌ لیس کما قلت. فقد دُفِنَا في صدقة عمرٌ ظللله ؛ فيعظم الأمرٌ 


۱ #۶ 


(۲) للزيادة انظر رد العلامة الالوسي في «روح المعاني» (۲۲/ ۷-۷) علی هذه الشبهة . 


سس( افصل الاس .)سس( 
علی الرافضی » وتقوم القيامة عليه » ولا جوابً له في ذلك . 

ولو كان الأمرٌ بالعكس ؛ أي : یکون آبو بکر وعمر و مدفونین في العرافی» 
وعلیٌ ظللللہ مدفون مع النبی یی جعل الرافضة ذلك تفاحة لم تزل في أيديهم 
يلعبون بهاء ولم يكن للسنيٌ معهم قران وکان یکون الحق فی آیدیهم؛ إذ لا 
فضيلةَ أعظمٌ من ذلك ؛ وحيث منح اللهُ أبا بكر وعمرٌ بها عادوا يتحيّلون بها بحيلةٍ 
ليجعلوها رذيلة ؛ ويقمشون من ههنا ومن ههنا› سر بت 


0 


لد أو يركون [التوبة: ۰ و المنافقون: ۶]. 

ومنها : [قتاله من ]۱۷ منعٌ دفع الزكاة إليه من مانعي الزكاق”" : 

والجواب: أنّ المسلمين أجمعوا على قتل مانعي الزكاقء وَدَلّهم / وتبيّنَ 
فسا تأويلهم وبطلانُ منههم إياهاء وقد قبل للصَّديقِ حين عزم على قتاله م . ۰ کیف 


ر 


نقاتلهم والنبئٌ يكل يقول : «مَنْ قال لا إِله إلا الله عَصَمَ يني مه وه الا بح بحق 
اسلا وحتابه علی الله» 1 اقال الصدبق نٹ وہ : «الزكاة من حق ا »والله ۱ 


لو منعوني عناقًا كانوا و إلى رسول الله جر لقاتلتهم علیه» "۰ ثم آجمع 
المسلمون بعد ذلك على رأيه وقتلوهم من غير منازع . 
ومنها : رده دعوى فاطمة را من «فدك») و«العوالي)©؛ قریتین من قری 


(۶ 


لوف 


() من (ح). (۲) انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۱6۳). 
(۳) متفق علیه . آخرجه البخاری (۲۵ و 1۹۲4 و ۰0۷۲۸۶ ومسلم (۲۰ و ۲۲). 

(4) قال السمعاني : «قرية من قری الحجاز بينها وبين المديئة يومان» وقيل ثلاثة أيام» أفاءها الله على 
رسوله ية في سنة سبع صلحًا) اه انظر «معجم البلدان» . . قلت : وتسمى فدك اليوم (الحائط) . 
)٥(‏ لم یذکر المؤرخون وأهل السير أن (العوالي) كانت من الفيء؛ بل أني لم أجدها ضمن قرى خيبر. 

والمعلوم اليوم أن العوالي هي إحدى حارات المدينة النبوية. والله أعلم . 
(7) انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۱۹۷)ء و«الأنوار النعمانية» .)89/١(‏ 


(6/ وجه۱) 


والجواب عن ذلك : أنّها- أولا: - اذَّعتٍ الإرتٌ فیهما ؛ قال لها الصدیق 
له : الأنبياء لا [نورَث]"ء وقد قال أبوك ال : ١نَحْنْ-‏ مَعَاشِرَ الْأَنَِْاءِ- 
لا نورّثء ما تَرَ كنا صَدَقَة)''. 

قالوا: احتجّث عليه بقوله تعالی : #وورت سليّمن سملن داید [التمل: ۰۲۱5 


< ور 


وقوله تعالى کل زکریا ۱ یرن و وبرث من ءال وب که [مریم : .]٦‏ 


المناظرة بين السنة والرافضة -- 








. من (ب)» وفي الاصل : «لا یورث»‎ )١( 

(۲) لا يصح بهذا اللفظ : قال الحافظ ابن حجر که : «وأما ما اشتهر في كتب أهل الأصول وغيرهم 
بلفظ : «نحن معاشر الأنبياء لا نورث» فقد أنكره جماعة من الأئمة وهو كذلك بالنسبة لخصوص لفظ 
«نحن»» اه انظر کلامه في «فتح الباري» (۱۲/ ۱۲-۱۱) ففیه فوائد . قلت : وعلّة هذه الرواية آنها من 

یق تلید بن سلیمان. قال الحافظ : رافضي ضعیف وقال صالح جَرَرة: کانوا یسمونه بیدا . 
(التقریب» (۵ ۰ وقد تصحف اسمه في «الفوائد» (۲/ ۷۲) لتمام إلى (قلید». آما أصل القصة 
فهي في الصحیحین؛ والحدیث جاء في سياق طویل بدون لفظة «نحن معاشر الأنبیاء". انظر 
البخاري (۳۰۹۳ و 4۲2۰ و 4۲۱ و ۰)1۷۲۷ ومسلم (۱۷۵۹). وقد رد قال شیخ الاسلام علی 
الرافضي بقوله : إن أبا بكر أتى بروایة انفرد بها فقال : «قوله - آي الرافضي : (والتجاً في ذلك إلى 
رواية انفرد بها) کذب ؛ فان قول النبي وه : «لا ثُورث ما تركنا فهو صدقة» رواه عنه أبو بكر وعمر 
وعثمان وعلي وطلحة و الزبیر وسعد وعبد الرحمن بن عوف والعباس بن عبد المطلب و آزو اج النبي 
ية وأبو هریرق والرواية عن هؤلاء ثابتة في الصحاح والمسانید» ومشهورة یعلمها آهل العلم 
بالحدیث . فقول القائل : ان آبا بكر انفرد بالرواية» يدل على فرط جهله أو تعمده الكذب». اه 
المنهاج السنة» (5/ .)١195-١96‏ 

(۳) قال الزرقاني في معرض کلامه عن فهم الباطنية - و الشيعة منهم - لنصوص الکتاب و الستَة ما نصّه : 
«ومذهب الباطنیة على عمومه وباءٌ انتقل إليهم بطريق العدوى من المجوس ومن تأويلاتهم الفأسدة 
في القرآن أنهم يقولون في تفسير قوله تعالى : ووت سن داد إن الإمام عليا ورث النبي ي في 
علمه » ویقولون معنی الجنابة آنها مبادرة المستجیب بإفشاء السر قبل أن ينال رتبة الاستحقاق» 
ومعنی الغسل تجدید العهد على من فعل ذلك ۰ ومعنی الطهارة التبري من اعتقاد کل مذهب سوی 
متابعة الامامی ومعنی التیمم الاخذ من المأذون إلى أن یشاهد الداعي الامام» ومعنی الصیام 
الإمساك عن كشف السرء ويقولون إن الكعبة هي النبي يل والباب علي» والصفا هو النبي» - 


لبر لب 


قلنا: نَل الاحتجاج عنها بهاتين الآيتين كذبٌ؛ لأنْ الارت المذکور 
[فيهما]”” هو إرتٌ العلم والنبوق» لا اٍرث المال؛ إذ لا يُخصٌ سليمان بمیراثِ 
أبيه داودَ دون باقي أولادِوء ودونَ زوجاته» ويرث مال آل يعقوب آولادهم 
وورثتُّهم وورثاهمء [لا ابن زکربًا]''؛ فقد تبیّن لك بطلان ذلك الاحتجاج . 

م إّها ديا ادعثها - ثانيا: - بالهبة» قالوا : اله" تحتاج إلى القبض 
والتصرف بعد البينةٍ . 

قالوا: أتث بعلي وأم أيمنَ شهدا بها لها . 

قلنا / : فقد تقل آنه قال لها : «إن كان أبوك لایور فخصمك في ذلك كل 
المسلمين» وإن كان أبوك يُورَتُ فخصمُّكِ فيه عمّه العبامنُ وزوجاته». 

وعلی [کلا] التقديرين: لا تقبل في ذلك شهادة رجل وامرأةٍ واحدق 


= والمروة علي» ونار إبراهيم هي غصب النمروذ عليه» وعصا موسى هي حجته» إلى غير ذلك من 
الخرافات التي لا يقبلها عقل ولا يؤيدها نقل وهذه التأويلات الفاسدة من أشد وأنكى ما يصاب به 
الإسلام والمسلمون؛ لأنها تؤدي إلى نقض بناء الشريعة حجرًا حجراء وإلى الخروج من 
ربقة الإسلامء وحل عراہ عروةً عروةً» لأنھا تجعل القرآن والسنة فوضی فاحشةء يقال فيهما 
ما شاء الهوى أن يقال» كأنهما لغو من الكلام أو كلاً مباح للبهائم والأنعام» وأخيرًا ينفرط عقد 
المسلمين ويكون بأسهم بينهم من جرّاء هذا العبث بتلك الضوابط الدينية الكبرى والحوافظ الأدبية 
العظمی » ما دام لكل واحدٍ أن يفهم من القرآن ما شاء له الهوى والشهوة دون اعتصام بالشريعة 
ولا التزام لقواعد اللغة لم يعد القرآن قرآناء وإنما هما الهوى والشهوة فحسب». اه. «مناهل 
العرفان» (7/ 55) . 

. في الأصل» (ح): «فيها»» والتصويب من (ب)‎ )١( 

)٢(‏ من (ب)ء وفي الأصل : «الابن زكيا». والمثبت من (ح). 

(۳) كذا في الأصل» وفي (ب)؛ ولعل الصواب : [و الهبة]. 

)٤(‏ من (ب)ء وفي الأصل : «كل». 


(6/ وجه۲) 


المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 





رك 
وحقيقة هذا الردٌ ظاهرةٌ من کتاب الله تعالی". 

رة اسا ی و و ی 
لها : بحق؟ کان قول القائل : : إن أبا بكر ونه ما منع یهوديًا ولا نصرانيًا حمّه 
فكيف يمنمُ حقٌّ بنتِ رسول اللَّه يكل؟ !- أ أولى وأرجح من ذلك القولٍ . 

وقد ثبت أنها جاءت تطلبُ خادمًا من أبيها من سبي جاء له فعلّمها التسبيحَ 
عند دخولٍ الفراش» ولم يعطها بطلبها خادمّاء فكيف يعطيها أبو بكر 85 
بمجردِ طلبها؟! ۳ . 

قالوا: منعها حتی لا ينتفع بها علیْ . 

قلنا : هذا تلبيسٌ من الرافضة ین ؛فانهم کانوا یقسمون له من الغنائم حتّى إنه 
أعطوه قطعة من بساط کسری باعها بعشرین أَلفًا”٣ء‏ وکان في آيامهم ذا ثروة مما 
تغنمه عساکرهم. [وایضا لو کانت الامامة کما قالوا ؛ لغیّر علىٌ فی خلافتہ فعل 
أبي بكر وأعطى الحسنين ما ادعته فاطمة وا والحال أنه لم يغيّر ما فعله ولم 
يعطهما شيئًا » كما ثبت عنه بالتواتر] . 
قالوا : إنها غضبث بعد ذلك ووا علی أبا بكر ^ وعمر و إلى أن ماتت . 
ودفنها عليٌ طبه ليا حتى لا يُصلُونَ" عليها ؛ لأنَّمّن صلَّى عليها غُف له . 


4 


م 


4 مه مس سر سم 


() قال تعالی : «فرجل وام‌آکان ممن ضوح من هه [البقرة : ۲۸۲]. 

() عن علي ط4 : «أن فاطمة لا اشتکت ما تلقی من الرحی مما تطحن » فبلغها أن رسول اللّه ية أتى 
بسبي ) فاتته تسأله خادما فلم توافقه فذکرت لعائشة فجاء النبي 6 فذكرت ذلك عائشة له. فأتانا 
وقد دخلنا مضاجعنا » فذھبنا لنقومء فقال : «علی مکانکما» . حتی وجدت برد قدمیه علی صدري» 
فقال : «آلا آدلکما علی خیر مما سألتماه: |ذا آخذتما مضاجعکما فکبرا الله آربعا وثلائین» و احمدا 
ثلاثا وثلاثين» وسبحا ثلائا وئلائین . فان ذلك خيرٌ لکما مما سألتماه» أخرجه البخاري (۲۱۱۳ و 
۵ ۰0۱۳۱۸ ومسلم (۲۷۲۷). 

(۳) ذکر ذلك الطبري في «تاریخه» (4/ ۲۰). () من (ح). 

(0) کذا في الاصل » وله توجيه في اللغة» وفي (ب)۰ (ح): «علی آّبي بکر» وهو الجادة المشهورة. 

)٦( 0‏ کذا في الأصلء (ح)) وله توجيه في اللغة» وفي (ب) : احتی لا بصلوا» وهو الجادة المشهورة. 


ساچو دجو نیت 


قلنا : قبح الله الرافضة؛ إذ ینسبون إلی علي د ات ا 
أصحابه”” : أما إليها آلا ت عل الت مر عاء المضلى له 58 
إليهم فإنه بحسب ما نقلوه كأن يُعْفْرٌ لهم » وحاشا آن یکون آمیر المزمنین هب 
/ منّاعًا ا (40/ وجه۱) 

وأما دفئها ليلا : حتى”© لا یشرف على جنازتها آحد من الرجال احترامّا لها ؛ 
کوتها بنت رسول الله ِء وھي ینادی"* لها في القيامة علی آهل الموقف : 
ايا أهلّ الموقف. غضوا آبصا کم حتّی تجورّ فاطمة بنثُ محم بيا » وهي 
التى[ينادى]”"[وأولادها وبنھا يوم القيامة بالنسبةإليها : و]“ کل اناس من آهل 
الموقف [بآباتهم]" إظهارًا لشرفي ولديها الحسن والحسين بإضافتهما إليها 
ور . نقله بعض المفسّرين”" . 

قالوا: أذوهاء والنبيئُ يله يقولُ : «فَاطِمَةٌ بَضْعَةٌ مني " پریبها ما راینی » 
ویوذیها ما آذانی۷. 

(۱) کذا في الاأصل و(ب)» (ح)ء والمشهور في اللغة : «عنها» . 

(۲) في (ب) : «ٍلی الصحابة» . 

(۳) انظر رد شیخ الاسلام علی مسألة فدك في «المنهاج» (۵/ ۵۲۳-۵۲۱ و /۳-۳۰). 

. کذا فی الأصل و(ب)ء (ح)ء والمشهور من اللغة : «فحتی» بالفاء؛ لانه في جواب «أما»‎ )٤( 
فی (ب) > (ح) : (وهی التی ینادی).‎ )٥( 


)٦(‏ ضعیف جڈا: رواه آبو بکر الشافعي في «الغیلانیات» (۲/ ۸۰۳ رقم (11٩۹‏ وفي سنده ضعفاء 
ومتروكون!ء ورواہ ابن الجوزي فى «العلل المتناهية» (۱/ )۲٦٢-٦٦٢‏ من طرق كثيرة كلها بنفس 
آفة الذي قبله . ۱ ۵ 

(۷) من (ب)» وفي الأصل» (ح): «تنادي) . (۸) من (ح) . 

(۹) في الاصل : «بامامتهم»» وفي (ب): بأمهاتهم . والمثبت من (ح). 

(۱۰) خبر فاطمة وا واه لایثبت . کان یستحسن بالمولف آن لا یذکره مطلقّا » لکن یعتذر له لأنه آورده 

بصيغة التمریض لا الجزم . (۱۱) متفق علیه . انظر ما بعده. 


ED 
دود 1 ةل‎ 


ENE‏ ا 
لأن هذا الحديت ورد لعلی < سد ت ابی جل بن مام 00 
خطيبًا وقال : لن بني هام ِن المُِيرَة استأدنوني ان وا ام لیب 
أبي طالب ( له [وقیل]" ولم يسمه باسوهٍ بل قال : ابن أبي طالب)» وني 
ا ؛ قانها بَضعة مني؛ ریا ما نی 
َيُؤِيهَا مَا آذَانِي» وَإِني لَسْتُ بالمُحَرّم علالا ولا بالمحَلل ان وا 


۵ لير ۔ وب 


سو بنت رسول الله وع وبنت عدو الله في بَیّت واحد» وسبب الشيء 


المناظرة بين السنة والرافضة ہے 





أولی به من ذم أو مدح . 

(4۵/ وجه ۲) وأيضًا ان ذلك آذاها واذى أباها بالأصالة ؛ إذ هما حيان» وهذاهو ما / 
عناہ النی ولا فلو احتج آحد بمفهومی وأخرج ما فعله آبو بکر وله بعد موه 
لاحتمل ذلك . 

وأيضًا بين الأذيّتيْن . وقيل لدى الاثنين فرقّ؛ إذ أذى علي بح نفسها 
وأذى أبي بكر [لحقٌ]*" الغير؛ فلا لوم عليه به» وإذا وصل علمُهُ إلى النبين لٹ بعد 
موته لا يتأَذّى به ؛ إذا منعَها على وجو مشروع» وخطبة عليٌ وإن كانت مباحة 
لكنها آبانث غضب فاطمهٌ نا وغضب آبیها اف فيكون ذلك من خصائصہ'. 
فانظرْ ما يحتال به الرافضة ولا يعقلون خطأه وجریریّه عليهم؟! . 
ومنها: [تنفیذ]!“ علیٗ وه وراءَ الصديق و بالنداءِ فی ست آیات 
)١(‏ من (ح). 
(۲) متفق علیه : آخرجه البخاري (۳۱۱۰ و ۵۲۳۰ ومسلم(۹٢٤٤۲).‏ 
(۳) في «الأصل» : بحق . والمثبت من (ح) . ۱ 
)٥(‏ من (ب) وفي الأصل : (تتفیل) . 





۔( سس _ 


من سورة براعة» بفسخ العقود [التي]" كانت بينه 4 وبین الکفار 
ولعي اك 

قالوا: لم یرتض" آبا بکر لذلك . 

والجواب عنه من وجهین : 

أحدهما : أن النببئ كل كان تَقَذَ أبا بكر أميرًا على الححٌّ ؛ ثم ألحقه بعلي 
بذلك الامر فأبو بكر الأمير العای وعلينٌ وله جاء في آمر خاص. يدعو 
بذلك الأمر” في إمرة أبي بكر ونيابته» وهذا مما يتضمَّنُ ترجیح آبي بکرٍ 
تیب لا نقصائه !0 . 

الآ : أَنْ النداء آمرٌ صغیر لا یلیق بالأمراء مثله» فصرفه لتك كله عن 


(۱) جاء في بعض الروایات آنها آّل ست آیات من سورة براءق وفي روایات آخری آن الرسول 5 
بعث عليًا بأربعين آية من سورة براءة ليبلغهاء مع أمور أخرى كما سيأتي . 

)٢(‏ من (ب)ء وفي الأصل : «الذي». 

(۳) عند البخاري في «صحيحه» : عن حُميد بن عبد الرحمن بن عوف : أن أبا هريرة قال : بعثني أبو بكر 
في تلك الحجة. في مَوَّذَنِينَ يوم النحرء نؤذُن بمنی : أن لا يحج بعد العام مشرك» ولا يطوف بالبيت 
شریان . قال حمید بن عبد الرحمن : ثم أردف رسول الله و عليّاء فأمّره أن يؤذن ب«براءة» . قال أبو 
هريرة : فأذن معنا علي في أهل منى يوم النحر : لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان. 
أخرجه البخاري (7759)» مسلم )١751/(‏ بنحوه ليس فيه ذكر «علي وبراءة» . 

(5) في الأصل : «نرتضي»» والمثبت من(ب) . 

)٥(‏ فی الأصل : (الامیر)ء والمثبت من (ب). 

(1) قلت : وهذا من أوضح الدلائل أنه يَكيِ ارتضى أبا بكر أن يكون الخليفة من بعده . ولا فکیف یعقل 
أن يرتضيه ية للإقامة ركنين عظيمين من أركان الإسلام - إمارة الناس في الحج وإمامتهم في الصلاة 
في آخر عمره- ولا يرتضيه على ولايتهم؟! ولكن ليت الر افضة یعقلون. وانظر رد العلامة الالوسي 
في «روح المعاني» (۱۰/ 4۵0) . 


المناظرة بين السنة والرافضة س 





أبي بكر ده ؛ كونّه الأمير؛ رفعًا لدرجته عن مثله» وهو فضيلة”" لعل رضي 
2 8ە/ 8 كونَ فسخ العقودٍ لا یکونْ الا من العاقدِ أو قريبه الأدنى”". 5 
وه من آقرب الاقارب لہ گل ؛ كونَهُ ابنَ عمّه من الاأبوین ٴ؛ لن أبا طالب أخ 

لعبدِ الله أبي النبيّ يكل من أبيه وأمّه؟. . 
ومنها: قولّھم: إِنّ أبا بكر قال حين بُويمَ : [أقيلوني]© لست بخيركم 


وعلئٌ فيكو" . 
قلنا: کذب. ون صحّ فهو علی سبیل التواضع"؟ وقد قال النبی 6 : 


(۷) فی الاصل : «فضله»» والمثبت من (ب). 

(۲) لما روى حبشي بن جنادة طبه قال : قال كك : «علي مني وأنا من علي ولا يؤدي عني إلا أنا أو علي) 
رواہ الترمذی (۳۷۱۱۹)؛ وار بن ماجه (۱۱۹) بسند حسن» وفي رواية عند ابن هشام في «السیر» (4/ 
۹ وغيره «لا يؤدي عني إلا رجل من آهل بيتي» حسنه الألباني ذ في (فقه السيرة» (ص : .)٥٤‏ 

(۳) انظر «السیرة» (۱۳۰-۱۲۸/4) لابن هشام » واتفسیر القرآن) لابن کثیر (۷/ ٥۵-٥۱)ء‏ وانظر 
رد شيخ الاسلام في «المنهاج» (9/ 1555-5469). 

(8) من (ب) وفي الاصل (ح): «قيلوني» . 

(۵) هذا الاثر احتج به الرافضي في «منهاج الکرامة» (ص : ۱۳۳) فتعقبه شیخ الاسلام ابن تيمية في 
منهاج السنة (0/ 514) فقال : هذا كذبٌ لیس في شيء من كتب الحديث» ولا له إسناد معلوم ؛ فانه 
لم يقل: وعلي فيكم. بل الذي ثبت عنه في الصحيح أنه قال يوم السقيفة: بايعوا أحد هذين 
الرجلين: عمر بن الخطاب وأبا عبيدة بن الجراح . فقال له عمر: بل أنت سيدنا وخيرنا وأحبنا إلى 
رسول الله ئل . قال عمر: کنت واللّه لان آقدم فتضرب عنقي لا يقربني ذلك إلى إثم أحب إلي من 
تأمري على قوم فيهم و کل E‏ 7 
اناس يقول :ایا الاس قد آفلفکم بیعنکم مل می کارہ؟ قال: ص0۸0۸" 
والّه لا ثُقيلك ولا نستقيلك أبدًا قدّمك رسول الله لا تُصَلّي بالناس فمن ذا يؤخرك؟». أ أخر جه 
عبد الله بن أحمد في «زوائده فضائل الصحابة» لأحمد (۱/ ۱۱۲-۱۱ رقم: ۱۰۱ و ۰6۱۰۲ 


و :1 





ساس )4 لل ه20 
«لَاتْمَضْلُونِي عَلَى يُونْسَ بْن مَنّى00©. ولا حلاف في أله عليه الصلاءٌ والسلاءُ 
أفضل الأنبياءء من يونس ومن هو أعظم منه ؛ کابراهیم وموسی وعیسیء وما 
ذاك إلا كرم وتواضع منه. عليه أفضل الصلاة والسلام . 

ومنها : دعواهم أن أبا بكر وعمر وبا سَلْطَنا اللهُ عَلِيهم في اللَعْنٍ والسبٌّء 
وما ذاك الا عن شیء! 

قلنا : آنتم كلابٌ لا اعتبارَ بسبکم خفیا . فعليٌ له سب من مخادیم الناس 
على المنابر ورءوس الأشهادِ» وأبو بكر وعمر وا في حضن النبي وي فأي لعنةٍ 
اس می کی پوس وجہوب تا 

قلنا : إن صح ذلك , فبين القولین سے وهو أن 


- و«السئّة» للخلال (71/7). قلت: إسناده ضعيف . وأبو الجّاف - هو داود بن أبي عوف سويد 
التميمي - صدوق شيعي» لم يلق أبا بکر ولا عليًا . 

)١(‏ قال ابن أبي العز في «شرحه على العقيدة الطحاوية» /١(‏ ١17١):«فإن‏ هذا الحديث بهذا اللفظ لم 
يروه أحد من أهل الكتب التي يعتمد عليها» اه. وقال الإمام الألباني: «لا أعرف له أصلًا بهذا 
اللفظ» . «التعليق علی الطحاویة» (۱۳۱). قلت : ثبت فى الصحيحين عن جماعة من الصحابة عن 
النبي يكل قال : «لايتبغي لعبد أن يقول: أنا خيرٌ من يونس بن متّى» رواه البخاري (417 و 4711): 
ومسلم (۲۳۷)) ا بألفاظ أخرى مقارية لهذا اللفظ . 

(۲) انظر رد شیخ الاسلام في «المنهاج» (5/ 41۹-41۸) . 

(۳) حاشا المولف کل آن یوافق علی سب آمیر المومنین علي وله ولکن هذا الجواب منه که من 
قبیل الالزام . 

(8) انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۱۳۲). ۱ 

(۵) آخرج عبد الّهبن آحمد في «زوائد فضائل الصحابة» (۲/ ۲ ۰ رقم : ۱۰۹۸) عن یحبی بن سعید 
قال :اھر سد -يعني : ابن المسیب, قال : «لم یکن آحد من آصحاب النبي و یقول : سلوني . 
إلا على بن أبي طالب». قلت: وسنده صحيح . 


٠٠ (_.‏ ہج ہےر پت المناظرة بين السنة والرافضة ب 
الصدق ذه قال ذلك وتحتٌ منبرو ومن رعيّيِه علماء الأمةِ وصدورها 
وساداتها وهدائها. ومشاهدون نزو الوحي"۰ ومباشرونْ ومعاشرون من 
نَشْعَبُ عیون العلم من ينابيع معينه يله وهم مثل عمرّ وعثمان وعلی از 
وأهل بدر 5اا والصحب علی طبقاتهم» قال لهم مثل ذلك [تواضحعًا]" 
لهم واستمالةً قلویهم» لا للم منهم» ولم يحتج إليهم ولم يخالفوه في 


2 


سی ان 


وعلیٌ َه قال ذلك لرعيته من عوامٌ الكوفةٍ ورعايِھاء یریڈ أن يعلمّهم 
ولاشكٌ أنه إمامُهم وأعلمُھم وأنه صاحبٌ العلم الغزير”". 

9 َ۳ و 

فمنها : قولهم : إنه منع کتاب رسول الله الذي أراد أن يكتبّه في مرض 
موتو وقال: ود الرجل له . 

والجوابٌُ عنه : أن الكتابَ هو كان في خلافة أبي بكر ذه . لا في حق 


ت 


سس 


)١(‏ کذاء والمشهور في اللغة: «مشاهدو نزولٍ الوحي». 

(۲) من (ب)» وفي الأصل : «وتواضعا). 

.)٦٦۷-٦٤ /٥( انظر رد شيخ الإسلام على هذه الشبهة في «المنهاج»‎ )٣( 

(4) يشير إلى ما جاء في الصحيحين عن ابن عباس وا قال : لما حضر رسول الله ية وفي البيت رجال» 
فیهم عمر بن الخطاب. قال النبي 5 : «ملم آکتب لکم کتابا لا تضلوا بعده» فقال عمر : إن النبي يا 
قد غلب عليه الوجم . وعندکم القرآن» حسبنا کتاب الله . فاختلف آهل البیت فاختصموا منهم من 
یقول : قربوا یکتب لکم النبي و کتابا لن تضلوا بعده» ومنهم من یقول ما قال عمر فلما آکثروا 
اللغو والاختلاف عند النبي َء قال رسول الله بي : «قومو» . قال عبید الله : فکان ابن عباس 
يقول: إن الرَّزِيّة كل الرَّزِيّة ما حال بين رسول اللّهِ يل وبين أَنْيَكْدّبَ لهم ذلك الكتاب» من اختلافهم . 
ولغطهم . أخرجه البخاري (265559و9955), ومسلم .)١79(‏ 


ع 
٭ھ 


. سیاتی تخريجه‎ )٥( 


ةس 


حر سس يه هم بت 


iN edl al‏ في قصة مین 
ِل بتض آزوکجو. ییاه اتسریم: 0۳- :ِا کر ابا -رضي اللّه عنهما - بل 
أمرَ أمتتى مِنْ بَعْدِي)© ولكن كان النبئٌ و مجهودا من مرضه یر لان 
عنده » فقال عمر وله 0 . E‏ النبیع كَل مجهود وفینا کتاب الله تعالى فلن 
نضل» . قال ذلك شفقة على النبع بي / ؛ لعلمه آنه ما کان برد آن يکتبه انب 
يله لاب وأن يكونَ»ء فاستوى عندَهٌ الكتابة وتركهاء وحصل الشفقة والرفق 
للنيي 95 ہما فعله من قيامهم عنه وقطع اللغط والمشاجرة؛ وکان الامر كما 
قال واعتقد ؛ بویع أبو بكر طقف » ولم یختلف علیه اثنان» ولا أَضِلَ أحدٌ إلا من 


۴ 


)١(‏ كما ثبت في الصحيحين وغيرهما عن عائشة ئشة تا قالت : قال لي رسول اللَّهِ له في مرضه : «ادعي 
لي أبا بكرء أباك وأخاك. حتى اكتب كتابّاء فإني أخاف أن يتمنى متمن ويقول قائل أنا أولى» ويأبى 
الله والمؤمنون إلا أبا بكر» أخرجه البخاري ١١٦٦(‏ و ۷۲۱۷) مطولاء ومسلم (۲۳۸۷) واللفظ لە. 

(۲) في صحته نظر : آخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ۱۱۷ رقم : ۰ بنحوهء وأخرجه ابن أبي 
حاتم في «تفسیره» (۱۰/ ۳۳۲۲ رقم : ۱۸۹۲۲) عن مجاهد . والعجب کل العجب : آنك تجد 
الرافضة یروون هذه الرواية في آصح کتبهم مقرین بها . 
قلت : والثابت في سبب نزول الآية ما جاء في «الصحيحين» من حدیث عائشة وق أن النبي ككل 
کان یکت غند زیب بنت جحش » وگ ے عتدها عساا» فتواصیت آنا وحفصة: آن آیتنا دخل 
علیها النبي و فلتقل : ٍني آجد منك ريح مغافير » أكلت مغافیر؟ فدخل على إحداهما فقالت ذلك 

له فقال : «لا .بل شربت عستلا عند زینب بنت جحش ‏ ولن آعود له» فنزلت امتح ما سل 
أله لك [التحريم : ]١‏ إلى إن نوا إلى أ [التحريم : 5] عائشة وحفصة ول سر انى إل عض 
روچو عرب که [التحریم : ۳ لقوله : «بل شربت عسّلا» . أخرجه البخاري (/5751 و5754و١11591)‏ 
واللفظ له. ومسلم (۱۶۷4). وجاءت روایات آخری صحيحة عند الحاکم (۲/ )4٩۳‏ وغیره آنه چا 
حرّم على نفسه مارية فنزلت الاية . قال الحافظ في «الفتح» (۸/ ۸۳۸): «یحتمل آن تکون الاية نزلت 

في السببين معًا» اه. وقال الشوكاني في (تفسیره» (۵/ ۳۳۵): «فهذان سببان صحیحان لنزول 
ات والجمع ممكن بوقوع القصتین : ة ا وقصة مارية» وأنّ القرآن نزل فيهما جميعا . 
وفي کل واحد منهما أنه أسرّ الحديث إلى , بعض أزواجه» اه. 


(۷/ وجه۱) 


سس (۲۰). سرت نس المناظر بسن السنة والر اقضة سح 
كتب الله عليه الضلالة في آخر الدین من الرافضة" . 

وأما قوله : (إِنْ الرجل لیهجز»؛ يعنى . كلامه حينئل- أي : فى مرضه- 
خارخٌ عن حد الصحت يعني : من جهة الکثرة والقلة ونحو ذلك؛ لاحتمال 
السهو علیه من اشتغال القلب الذي هو وعاء الایعای ومثل ذلك واقع للبشر في 
حالة المرض الانبیاء وغیرهم"۰۳ وقد وقع منه و السهوٌ في حالة الصحة؛ 
كحديث دی الیدین فی تسلیمه فی صلاة العصر على رکعتین"*؛ فالسهو فى 


(۱) انظر رد صاحب «مختصر التحفة» (۲۸-۲۸۱) المفحم علی شبهة الرافضة هذه . 

(0) لم أقف على هذه اللفظة» وانما جاء في الصحیحین «أهجر. انظر البخاري (۳۰۵۳ و ۳۱۲۸ و 
6۱ ومسلم (۱۱۳۷) . 

() فال العلامة الدهلوي كما في (مختصر التحفة» (۲۸۳): «وتحقيق ذلك أن الهجر في اللغة : هو 
اختلاط الكلام بوجو غير مفهم» وهو على قسمين : قسمٌ لا نزاع لأحدٍ في عروضه للأنيياء غلا 
وهو عدم تبیین الکلام لبحة الصوت وغلبة الیبس بالحرارة على اللسان كما في الحميات الحارّة» 
وقد ثبت بإجماع أهل السير أن نبينا بيه كانت بحة الصوت عارضة له في مرض موته كَل . والقسم 
الآخر جريان الكلام غير المنتظم أو المخالف للمقصود علی اللسان بسبب الغشی العارض بسبب 
الحميات المحرقة في الأكثر . وهذا القسم وإن كان ناشئًا من العوارض البدنية ولكن قد اختلف 
العلماء في جواز عروضه للأنبياء فجوزه بعضهم » قياسًا على النوم» ومنعه آخرون» فلعل القائل 
بذلك القول أراد القسم الأول يعني : أنا نرى هذا الکلام خلاف عادته و فلعلنا لم نفهم كلامه 
بسبب وجود الضعف في ناطقته فلا إشكال» اه . 

(4) عن ابن سيرين عن أبي هريرة قال : صلى بنا رسول الله ية إحدى صلاتي العشي - قال ابن سيرين : 
سمّاها أبو هريرة» ولكن نسيت أنا- قال: فصلى بنا ركعتين ثم سلم- فقام إلى خشبة معروضة في 
المسجدء فاتكأ عليها كأنه غضبان» ووضع يده اليمنى على اليسرى» وشبك بين أصابعه» ووضع 
خده الأيمن على ظهر کفه الیسری» وخرجت السرعان من آبواب المسجدء فقالوا: قصرت 
الصلاة؟ وفي القوم آبو بکر وعمر فهابا آن یکلماه» وفي القوم رجل في يديه طول» يقال له ذو 
الیدین ۰ قال : يا رسول الله» آنسیت آم قصرت الصلاة؟ قال : «لم آنس ولم تقصر) فقال : «أکما 
یقول ذو الیدین؟». فقالوا : نع فتقدم فصلی ما ترك ثم سلم ثم کبر وسجد مثل سجوده أو 
آطول ثم رفع رأسه وكبر» ثم كبر وسجد مثل سجوده أو أطول. ثم رفع رأسه وکبر . فربما سألوه: 
ثم سلم؟ فیقول : نبئت أن عمران بن حصین قال : ثم سلم . أخرجه البخاري ]۸٤(‏ و ۱۲۲۹ و٦٦٦٣‏ 
و ۷۲۵۰) واللفظ له. ومسلم (۵۷۳). 


سس 334 سس اسه 


المرض أقربٌ احتمالا”" . 
ومنها : قولهم : إنه قاد" عليًا بنبذ سیف وحصر فاطمة ونا في باب 
فأ سقطت ولدا اس المحسن ۲ ۵ 
ورد ذلك بأن يقال : هذا كذتٌ محض» 01م 
کی ١ ea‏ 
الاول : 7 ا ی لان 
۶ و 5 مرس 

یر ویس اه الأنفة والنخوق ولم یصبروا ۳ 

۱ و۶ و a . ٩‏ ۶ ہے جج 5 ص 

ضيم » والعباس لم یصبر لابي جهل - وهو حینئذٍ آمیر / قریش- علی قوله حين 

(۱) انظر رد شيخ الاسلام علی هذه الشبة في «المنهاج» (۳۰-۱۹/0). 

(۲) من القَوّدٍ؛ آي : اقتص منه. . 

(۳) وهذه الفرية مما تعج آهم کتب متأخري الرافضة الامامية بها» في حین آن متقدمیهم ر5وها ولم 
یقبلوها . انظر علی سبیل المثال من کتبهم القديمة کتاب «سلیم بن قیس» (۸۵-۸۳ و6۲4۹ 
و«تاریخ خ الیعقوبی» (۲/ ۵ )٠‏ لأحمد بن أبي يعقوب الشيعي . ومن أحسن ما قيل في الرد على شبهة 
الرافضة الانفة ما نقله الالوسی فی «مختصر التحفة» (۲۸۵) عن العلامة الدهلوی که حیت قال : 
(والجواب : آَنْ هذه القصة محض هذیان وزور من القول وبهتان. ولذا قد آنکر صحتها آکثر 
9 
وی جر ای رولیت" 

وعین الرضا عن کل عیب كليلة ولکن عین السخط تبدي المساویا». اه 
قلت : وجاءت بعضص الروايات معن البخاري فی (الأدب) (۸۲۳) وابن حبان في ( صحصیحه )) 
(۰)۲۲۲۷ والحاکم في «مستدرکه» (۳/ ۱۱۵ و ۱۸۰۸)ء وأحمد (۹۸/۱) وغیرهم کلها تذکر أن 
محستا ولد في حياة النبي یاوه وكلها لاترتقي للصحة . انظر «السلسلة الضعیفة» (۳۷۰۲۱) لاحمام 
الالباني 90 


(۷/ وجه۲ 


سے ےب ےم مے المناظرة بين السنة والراقفضة ‏ لل 
رأث عاتكة بنتٌ عبد المطلب الر یا : (متی ظهرث منكم هذه [النبيّة]” إلى أن 
تعرّض له لیکافئّه . وحمزة لم یصبر له حین غَلَظ للنبی ی الکلام وهو يطوفُ 
حتى صَرَعَهَ وشح رأسّه بقوسه؛ : ااي ا 


۳ 
ی 


وابنة مخدومهم» [ثم لا عبرةً به حیث لم ینقل غیره ؛ فه فتحقق الکذت] . 

الثاني : أن عائشة ويا لم تكن بِنْتَ النبيئ وك وحین غُقِرَ جملها رهق 
عندّه الأرواحٌ» وتطايرتِ الکفوف وقتلث ألوفٌ؛ غيرةً على رسولٍ الله يله ؛ 
کونها زوجتّه» فکیف بابنته التى هي بضعة منه» ولو كان ذلك صحيحًا لحميتٍ 
المسلمون وكان أعظمٌ من يوم الجمل ؛ إذ هي أعظمٌ من عائشة بالنبيّ كَل 
وحصرها وإسقاظها أعظمٌ من عقر البعير» ووالله! لو كان ذلك [لأمتها]” لم 
يصبروا المسلمون“ عليه» ولخدا عمر ول قِطعًا بسيوفي المسلمينَ» وإذ لم 
ينقل إلينا شيءٌ من ذلك تبیّن کذبه . 

الثالث: أن عمرَ وه له قا ”© سوقیًا"” من جبله بن الأيهم ملكِ غسان 
بلطمةٍء فقال: یا أمیرَ المؤمنينَ» یلم سوق ملكا؟! قال: نعم» ویرغم 
اق ولم یتحمل مظلمة سوقیع مسلم ولا (هانتكٌ» فکیف لمخدومته وابنت 
مخدومه"۲ . ۱ 


)١(‏ في الأصل : (البنیة» وموضعها فی (ب): «وثار». والمثبت من (ح). 
(۲) في الأصل› (ح) : (ثم لا غيرة حیث لاینقل تحقق الکذب» والعبارة لا تستقیم ؛ والمثبت من (ب) 


وهو آوضح للعبارة. (۳) من (ح) . 
)٤(‏ کذا فی الأصلء وله توجيه في اللغة. وفي (ب). (ح) : (یصبر المسلمون» وهو الجادة. 
)٥(‏ اقتص . 


)٦(‏ السٌوقة من الناس : الرعیّة ومَنْ دون المَلِك. انظر «لسان العرب» (مادة: سوق). 
(۷) القصة ذکرها ابن سعد فی (الطبقات) (۱/ ٢٦۲)ء‏ وابن عساکر فی (تاریخهہ) (۵۷/ ۸٦۳)ء‏ والذهبى 
فی «السیر» (۵/ ١‏ رقم: ۹٥۴۳)؛‏ وفیھا: أن جبلةً بن الأيهم تنصّر بسبب ذلك» نَع ندم . 


ےہ جس :77 I‏ 


مر 


الرابعٌ : أن الولدَ: الأؤلى [أن]”" يسمّى مُی في الیوم السابع'"ء وھذا سقط 


فکیف سماه علي ر ديه وهو من أعلم الناس . والأولى يفعل / الأولى. رو ا 
اکت ال اشا وف 


ومنها : قولهم : إن عمر ص ڪاه أتي بزانية حامل [فأمر]“ برجوهاء فقال له 
علي ل : إن كان لك عليها سييل» فليس لك على ما في بطنها . فقال : الولا 
2 لهلك عمد“ ان ۱ 

قلنا : هذا كذبٌ. وإن صم فعمرٌ الحاكم وعلىٌ شاهدٌ كان يعرف حملها. 
فشهد به وليس في ذلك عتبٌ على عمرّ ل4 ؛ إذ لم يعلَمْ بحملھاء فهما 
كالقاضي والعدلٍ” . 


وآما ما ذکروه فی عنمان وه 
فمنها : نّه لم یحضر بدر ٩‏ . 


(۱) الزيادة من (ب) (ح). 

(۲) یدلك علی هذا ما جاء من حدیث الحسن عن سمرة بن جندب یه قال : قال رسول الله 6 : 
«الغلام مرتهن بعقيقته » یُذبح عنه یوم سابعه وَيُسَمّى , وبحلق رأسه). حديث صحيح . أخرجه أبو 
داود (۰)۲۸۳۸ والترمذي (۱۵۲۲) واللفظ له وقال : هذا حدیث حسن صحیح والنسائي (۷/ 
۲1 واین ماجه (۰)۳۱۹۵ وصحح البخاري في (صحیحه) (۲ ۷ ۵) سماع الحسن من سمرة 
لحدیث العقيقة . قلت : وثبت آیضا عنه کل في «الصحیحین» وغیرهما آنه سمّی المولود في یومه 
الأول. انظر «تحفة المودود» (ص ۷۲ و۱۷۱-۱۹۷) لابن القیم . 

(۳) انظر رد ابن حجر الهيتمي علی هذه الشبهة في «الصواعق المحرقة» (۱/ ۱۲۷). 

(8) في «الاصل»: وآمر. والمثبت من (ح). 

(۵) سنده ضعیف : آخرجه ابن عبد البر في «الاستیعاب» (۳/ ۱۱۰۱۳) من رواية سعید بن المسیب عن 
عمر وله وفي سنده ممل بن ٍسماعیل آکثر الحفاظ علی تضعیفه» والخلاف في سماع ابن 
المسیب من عمر معروف. )٩(‏ انظر «منهاج الکرامة» (۱۹۱). 

(۷) انظر رد شیخ الاسلام علی هذه الشبهة في «المنهاج» (0/ ۹۵-۹۳). 

(۸) انظر «منهاج الکرامة» (ص : ۱۲). 


ےہ ا 

قلنا: كانت زوجتّه ابنة رسول الله كيل مريضة» فاستخلفه علیها وقد 
ضرب له بسهم من غنائم بدر وکان له بذلك حکم الحاضر ‏ . 

ومنھا تحت 

قلنا: كان ن بَعَنّه النبئ ل یوم الحديبية إلى قريش » ولكن وضع النبئ يده 
للبيعة عنه» فکانت يد رسول الله للا خيرًا له من یدو. ‏ . 


اسر 


ومنها: أنه فر يوم أحل"'"'. 


قلنا : ل کا 
مر ے کے و ص کے ھر رد 


تعالى : #6 إن ذس تولو کو الق ا مبان انا اش طن بعضں ما 


صر س 


کت ولد عها ال ع ا اا عر 100[ . 
ومنها : کتب إلی عبد الله بن سرح في مصرٌ يقتلٌ محمد بنّ أبي بكر ي 


)١(‏ لكي تعرف أن الرافضة قوم كالببغاء - مقلدة- لا عقول لهم يتلقفون الشبهة وليتهم يتلقفون معها 
الرد عليها ؛ فهذا مصري متحامل على عثمان َيه » يلتقي بعبد الله بن عمر وها قبل ما يقارب ألما 
وأربعماثة عام فيلقي عليه الشّبّه نفسها فیفندها وه واحدة تلو الأخری. ففي البخاري : «جاء 
رجل من آهل مصر وحح البیت» فرآی قومّا جلومّا» فقال: من هولاء القوم؟ فقالوا: هوّلاء 
قریش قال: فمن الشیخ فیهم؟ قالوا: عبد اللّه بن عمرء قال: يا بن عمرء إني سائلك عن شيء 
فحدئني ۰ هل تعلم أن عثمان فريوم أحد؟ قال : : نعم . فقال : تعلم أنه تغيب عن بدر ولم يشهد؟ قال : 
نعم . قال : تعلم أنه تغيب عن بيعة الرضوان فلم يشهدها؟ قال : : نعم . قال : الله أكبر سی 
تعال أبين لكء أما فراره يوم أحد فأشهد آن له عفا عنه وغفر له» وأما تغيبه عن بدر فإنه كانت تحته 
کک زمر اھ طف وکانت مريضة. فقال له رسول الله لا «إن لك أجر رجل ممن شهد بدرًا 
وسهمه) . وأما تغيبه عن بيعة الرضوان» فلو كان أحد أعز ببطن مكة من عشمان لبعثه مکانه؛ فبعث 
رسول الله و عثمان ء وکانت بيعة الرضوان بعد ما ذهب عثمان الي دة فقال رسول الله 3 بیده 
اليمنى : «هذه يد عثمان» . فضرب بها علی یده. فقال : «هذه لعثمان» . فقال له ابن عمر : اذهب بها 
الآن معك». أخرجه البخاري  .)۳۹۹۹(‏ 

() انظر «منهاج الكرامة» (ص: .)١57‏ 


س 


ا الك ف مروان لا عنما ن هبلق حالف بالبراءة» وهو صادق 
ومنها: أنه أجمع المسلمون على قتلِهِ ورك ثلاثة ةآيام / لم دفن" . افا ا 
قلنا : لو عقلتِ الرافضةء ما عابوا عثمان بذلك ؛ [و]"" علیهم في الحسین 


۳3 بل عظم منه . 

ومنها : آَنه وی أقارية بني أمية يام خلافو 

قلنا: كثيرٌ من أمراء النبئ كَل وأمراء صاحبَيْهِ بعدّه کان من بني آمیت 
کمعاوية على الشام» وعمرو بن العاص علی مصرّ؛ وغیرهما . 


() لم یثبت 09 /. اه بذلك . وقد تقدم الكلام على قصة 
الختم المزور (ص : ۷۸). 

(۲) قال العلامة الدهلوي كاله : إن هذا كله كذبٌ صريح» وبهتان فضیح» لا ف على الضبان 
فضلا عن ذوي العرفان لا تری أَنْ طلحة والزبیر وعائشة الصدُيقة ومعاوية وعمرو بن العاص" 
-رضي اللّه تعالى عنهم- قد قاتلوا لأجل طلب القصاص لعثمان. إلى أن قال : وتأخير دفنه إلى 
ثلاثة أيام زور وبهتان كما يعلم مما ذكرنا من البيان. كيف وقد أجمع المؤرخون على أنَّ شهادته 
رضي الله تعالى عنه بعد العصر يوم الجمعة لعشر من ذي الحجةء ودفن في البقيع ليلة السبت -رضي 
یی E‏ ومثواه» ونسأله تعالی أن يحشرنا في زمرتهم› 
ا 6 اه. انظر «مختصر التحفة» (۳۰۵-۳۰۲). قلت : ذكر العلامة ابن العربي 
المالكي 2 کاری اقاسرت ھا » (40) مسألة فقال: «وقد اختلف العلماء فيمن نزل به 
مثلها : هل يلقي بيده» أو يستنصر؟ وأجار وب سے سس وس ہر 
النبي اة بذلك في الفتنة» اه فقال الشيخ محب الدين الخطيب ياه معلقًا : «والذي أعلمه أن 
ل ا 7 
غالبة تقمع الشر وتضیق دائرته فالإسلام يهدي إلى قمع الشر بقوة الخير بلا تردد. وإن لم يكن 
للخير قوة غالبة - كما كانت الحال في موقف أمير المؤمنين عثمان من البغاة عليه - فمصلحة 
الإسلام في مثل ما جنح إليه عثمان . أعلى اللّه مقامه في دار الخلود» اه. 

(۳) من (ح). (5) انظر «منهاج الكرامة» (ص: .)١5٠‏ 


تح سیت تچے المناظرة بين السنة والرافضة هل 


وأما عائشة وبا فمن الذين عابو اعليها : 

آنها لم تقرٌ في بیتها وتبرجث تبرح الجاهلية بخروجها من المدينة”" . 

قلنا: جازى الله الرافضة شر الجزاء! ما آجرآهم علی زوجة نبیّهم 
ولا يراعون له حرمة!! : 

أما التبرّح الذي كان زمنّ الجاهلية: فإِنَ النساءً كانت تلبس الثیاب 
المشبوكة من اللؤلؤ ونحوها من الزينة» ويتعرّضْنَ للرجالٍ» وحاشا قدر النبيّ 
يكل أن تفعل نساؤًه مثل ذلك». وهو من غيرَةٍ الله تعالى عليهنَّ واحترام نبیه آمر 
بضرب الحجاب عليهنٌ عند السؤال . 

وأما خروتُھا من بيتها : فإنّها لما وقعث فتنة عثمان وله وخوصر أيامًا» 
وضربث بغلة أَمُ حبيبة ويا حتى سقطت أم حبيبة وهي زوجة رسول الله كيا 
أيضّاء خافت عائشة من ازديادٍ الفتنةٍ وانتشار التجري إليهاء خرجث إلى الحجٌ 
فارّةً من الفتنق» و[الفرار]”" مما لا يطاق من سنن المرسلين» ثم رجعتُ فرأت 

۹ وجه عثمان وله قد قتل ۰ فأمرث عليًًا رضي الله / عنه بقتل من قاتل عثمان طله. 

فرأى على ولي تأخير قتلهم» فرحلث تريد البصرة فخرج على له 
لإرضائهاء فوقعتِ الفتنة بغیر اختیار علخ طظ۵ وغیر اختیارھاء کما قدمنا 
البحث- عند قتل عثمان- فيه" . 


.)۱۱۲ : انظر «منهاج الكرامة» (ص‎ )١( 
. في «الصل» : الفراق. والمثبت من (ح)‎ )۲( 


a CF 

وآما ما ذكروه في آهل السنة: 

فمن ذلك: المذاهبٌ الأربع”: قالوا : إنها لم تكن في زمن النبي کف . 

و الجواب عنه من وجووه : 

الأول : [إن]" الرافضةٌ أيضًا لم تكن زمنّ النبئ يك ولا کان في زمنه ولا 
زمن آصحابی ولا [في]* زمن بني آمیة ولا في ثلائمائة سنة من خلافة بني 
أمية» بل بني العباس- مذهبٌ رافض ك0 فهم ومذهبهم أحقٌ بالردٌ والحدوث 
والابتداع! . ۵ 

الثاني : أن الرافضة آنقض الناس عقلاء كيف يُعيبون ما هم فيه» بل أعظمُ 
عيبًا؛ لأنَّ هل السنة ان کانوا آربع فرق فالرافضة أحدٌ وثلاثون فرقة» وإن كان 
ی یت قولان أو ثلاثة» فأيّ مذهب قبضتَ ين مذاهيهم وحده 


الثالثُ: أن الأنبياة والصحابةً أعظمٌ من العلمای وقد وقع الخلاف بیتهم 
با لا جتهاد : 


آما الأنبیاء : فداودٌ وسلیمانٌ صلوات اللّه علیهما فی الحرث اتی رع 
الخنم ليلا ؛ حکم داود بأنه یُعظی الغنم بالحرث. وحکم سلیمانُ آن یسلم الزرع 
إلى صاحب الغنم يتعهّده من سقي ونحوو ویسلم الغنم الی صاحب الزرح ینتفع 
[بصوفها ولبنها]" حتى يقومَ الزرخ کما كان ویترادان 37 ونان كها 
قال / الله تعالی : ففهمنلها سا سَليْملنَ 46 [الأنبياء :۰ ولم یعتب علی داود بل مدح 


)١(‏ كذا فى الأصل و(ب)» وله ر ل والجادة: «الأربعة». 

(۲) انظر «منهاج الکرامة؛ (ص : ۷ء والماذا اخترت المذھهب الشیعي) (ص : ۱۸). 

(۳) من (ح). )٤(‏ من (ح). 

(0) سبق أن ناقشنا المؤلف يم یه في رأیه آن الرافضة حدثت في المائة الرابع وهذا خلاف ما قررناه 
في المقدمة فراجعه تكن على بصيرة . )٦(‏ من (ب) وفي الأصل : «بصوفهما ولبنهما». 


/4٩( >‏ وجه۲) 


ه01 ت المناظرة بين السنة والرافضة ل 


م 
لا ل سلس 


کلیهما بقوله تعالى : وگل ءاسا كما وعلما 4 [الانیاء: 1۷۹. 


وأما الصحابة: فاختلافهم في صلاةٍ العصر اجتهادًا حين قال كله : 
١لا‏ يُصَلَيَنَ أَحَدٌ الْعَصْرَ إِلَافي بني فرظ . فادرکهم قرب فوات العصر قبل 
وصولهم فقال قومٌ: النبيٌ ل حَسِبَ أنا نصل بني قريظة قبل الفواتِ» ولم 
یرد منا فوات العصر . وصلّی في الطریق . وقال قومٌ: النبيئ يكل أَمَرَنا ألا نصلى 
إلا في بني قريظة. فَقَوتَ. فلما علم بحالهم لم یعتب على هؤلاء ولا على 
ھولاء''. 


وكذلك خُلْفُهم في أشجارٍ بني النضيرٍ حين حاصرهم؛ قطع بعض 
الصحابة» وترك بعضهم. ولم يعتب الله -سبحانه- ولا الرسول كلل على 
هوّلاء ولا علی هولاءی ا ول ال عزنا لغشي تن لين از اا 
عم سوه مِإِذْنِ و46 السر: ه]» وذا جاز مثل ذلك للأنبياء أو الصحابةء 
فلا لومَ على العلماء . 


و 71 .م ۰ م 
ومنها : إعابتهم على أئمة المذاهب بقول شاعرهم : 
إذا شئت أن ترضى لنفسك مذهبا وَتعلم أن الناسَ فِي نقل الاخبار 
فَدَعَ عنك قَوّل الشَافِعِيٌ وَمَالِكِ وَأَحْمَدَ وَالمَرُوِيّ عَنْ كغب الاحْبَارٍ 
خر ۳ و ۳ ہڑے س ٥‏ 
سر مر 1 ۳ ےپ و 6 عو مو و و سر سو ل و 2ه وما 3 ۳ م2 
ووالي اناس قولهم وحدیثهم روی جدنا عن جبرئیل عن الباري" ‏ 

. أخرجه البخاري (457) واللفظ له» ومسلم (۱۷۷۰) بلفظ : «الظهر»‎ )١( 

(۲) في الصحيحين من حديث عبد الله بن عمر و قال : حرق رسول الله ب نخل بني النضیر وقطع ء 
وهي البويرةء فنزلت : ما فطمتّم ین لبم او زکموها یمه عل اصولها فان که . آخرجه البخاري 
(۰۳۱ ۶ و ٦۸۸٤‏ ) واللمفظ لہ ومسلم ( ۱۷۶). وانظر «تفسیر الطبری» (۲۸/ ۶۲-۳۹). 

(۳) تجده في کتبهم مثل «الصراط المستقیم» (۳/ ۰۲۰۱۷ وابحار الژنوار» (۱۱۷/۱۰۸). قلت : وقد 
ذكر شيخ الإسلام في كتابة «المنهاج» (6/ ۱۲۸) آبیاتا قوية رد بها أحد أهل السئّة على الأبيات 
المذ کورة فقال : سح 


س( سس ہے _ 


ورد من وجوو: 
الأول: أنه لا يشترظ في قبولٍ النقل أن يكون مرويًا من فروع الأصل 
المرويّ عنه اتفاقاء وكثيرٌ من نقل الرافضة / مرويٌ من غیر الذریق: وکذلك ۲۲۰/۹ 
لا يشترط كون الإمام المتبع بعد الأصل : أن يكونّ من ذريته بالاتفاتي . 

أيضًا كما قال التب كله عن مجموع الصحابة الأقارب والأباعد: 
«أُصْحَابِي کالنجوم 7 افتدیتم ادي . 

الثاني : آن الرافضة يدّعون أنْهم أتباع على م له وأ هم [یتولونه]" دو 
کل أحدٍء وليس النبيئ يكِ جدّه ؛ فانتقض قولهم . 

الثالث: أنه لم يكن حياةً الب یا من ذریته من يروي عنه غیر الحسن 
والحسین وبا سات ةرفاص دا رو ا ۰ فمن أين جاءهم 
سا وی 


= إذا سنك أن ترضی لنفسك مذهبا 
فدن بكتاب الک والسكة التي 


ا عن رسول الله مسن ن نقل أخيار 


ودع عنك دين الرفض والبدع التي 


وسر خلف أصحاب الرسول فإنهم 


وعجٌ عن طريق الرفض فهو مؤسّس 
هما خطتا إما هدى وسعادة 
أَمَنْ سَبّ أصحات الرسول وخالف ال 
أم المقتدی بالوحي یسلك منهج ال 


يقودك داعيها إلى النار والعار 
نجوم هدى في ضوئها يهتدي الساري 
على الكفر تأسيسا علی جرف هار 
وإماشقاء مع ضلالة كقّارٍ 
وأهدى سلا عند ما یحکم الباري 
کتاب ولم يعباً بثابت أخبار 
صحابة مع حب القرابة الاطهار 


(۱) حدیت موضوع : سبق (ص۱۲۸). 
(۲) في «الاصل» : یتوالونه او ی ۸ 


(۳) بل لهما روایات قلیلة ولعل المولف کب ۲ 


۱۰ تک تج ڪڪ المناظرة بن السنة والراقضة ——— 


الرابعٌ : إذا كان الرافضةٌ لا تقبلُ النقل الا من ذرية النبيّ ی آو من علي 
وحده ومن ذريته» قل نقلهم وکان أكثرٌ مذهبهم غير مقبول : أمّا الذرية : فقد 
تبيّنَ لك أن حال حياة النبئ كَكْهِ لم يكن من الذرية من ینقل عنه. وآما علي 
ضيه : فهو واحدّ ولم يكن مع النبيّ بك في أوقاتِء فقل نقلهُ بالضرورة. 
وأما هل السنة فهم ينقلون من مجموع الصحابةٍ وزوجاته» لايخلومجالس 
النبئ يلهِ من أحدهمء على أنه لو غاب واحذ حضر غیزه؛ فظهر آن جميع 
««اوب") مذاهيهم صادرٌ نقلّها عن النبيّ يل ومذهبٌ الرافضة / القليل منهم صادرٌ وهو 
ا و 
الخامس : أن كثيدًا من ذرية النبی ی کالزیدیة' " والحسنية"" وغیرهما 
يسعهم أن يقولوا أيضًا: روى جدّنا عن جبريلَ عن الباري» وهم يُخطئون 
هولاء الامامیة" ویکفرونهم ویفیدون نقلهم*۰ ولم تکن الامامية باصح 


(۱) فرقة الزيدية : نسبة إلى زيد بن على بن زين العابدين بن الحسين بن علي اء المتوفی سنة 
(۱۲۲ه) aS‏ 
رت 

و ی ی ا ی ا 
می ا یں ا و N‏ ثم ابنه عبد اللّه ثم ابنه محمد الملقب 
ی کت 0 إبراهيم بن عيد الله 080+" يخي وھ کی و 
ال ےر نے ہت کک ےت 

(۳) الامامية : زعموا آن علیّا هو الأحق في وراثة الخلافة دون الشیخین وعثمان -رضي الله عنهم 
آجمعین- . وقد أطلق علیهم الامامية؛ لأنهم جعلوا من الامامة القضية الاساسية التي تشغلهم 
وسْمّوا بالائنی عشریة؛ لأنهم قالوا بائنی عشر مامّا دخل آخرهم السرداب بسامراء على حد 
زعمهم . انظر «الموسوعة الميسرة في الا دیان» (۱/ ۵۷-۱). 

(۶) قال عبد القاهر البغدادي کل : «وافترقت الزيدية فرقا» والامامية فرقّا» والغلاة فرقا كل فرقة- 


سر سس« 


لا مته بل هم أقربٌ إلى الصحة؛ إذ ليس في نقلهم من الا باطیل 
والضحكات ما في نقل هؤلاء. على ما يأتي في بابه . 

السادس : أن علا والحسن والحسین والعباس وابن العباس ا 7 
سائرٌ الناس کانوا یتولون ویتبعون آبا بکر وصاحبیه < جر یام خلافتهم» وهم 

لیسوا من ذرية النبي وق ؛ فانتقض تقریر الرافضة . 

السابع : آن ذرية النبن و آهل الفضل والعلی لكن لم يكن لأحدٍ منهم 
مذهت آو حزت انفرد به ؟ آما الحسن والحسین و فظاهر . وأما هذا الذي 
یذعونه مهدیا فأبِينٌ وآظهن وبافیهم ما مقتدي آو مختف ولم [یکن]" لأحدٍ 
منهم ظهور الا على بن موسی'' [الذي]“ زو جه المأمون ابنته وكان وک 
بحاشية وغاشية. وعقد له الخلافة بعدّه فحميث بنو العباس*, وقالوا: انل 
المأمون یسوق / الخلافةً عنا؟! إن دام على هذا خلعناه من الخلافة» فخشي 

علیه منهم . فده ٍلی خراسان ومات بها* . 

الثامن : أن الاتباع بحسب زياد العلم وقوة الإمام فيه ولم يكن أَحذ من 
- منها تكفر سائرها» اه. انظر «الفرق بين الفرق») .)١5-١6(‏ 

)١(‏ من (ب)ء وفي الأصل : «تكن». 

(۲) هو بو الحسن علي بن موسی بن جعفر » الملقب بالرضا » امن الائمة عند الرافضة ولد في المدينة 
سنة ۱۵۳ه من أم حبشیةء وأحبه الخليفة المأمون فعهد الیه بالخلافة من بعده» وزوجه ابنته» 
وضرب اسمه على الدينار والدرهم وغيّر من أجله الڙي العباسي من السواد إلى اللون الأخضرء 
وثار آهل بغداد تذلك وخلعوا الممون وولوا عمّه ابراهیم بن المهدي» لکن المأمون تغلب علیهم 
وقمع ثورتهم» ومات الرضا سنة ۲۰۳ه في حياة المآمون. انظر «وفیات الاعیان» (۲/ 8۳۲- 
۶٤ء‏ ولا لأعلام» (۵/ ۱۷۸). (۳) من (ح). 


(6) عقد له الخلافة سنة احدی ومائتین . انظر «البداية والنهایة» (۱۲۰۱/۲). 
(۵) انظر «تاریخ الطبري» (۸/ ۰۵۷۱-۵۵ و«الکامل» (/ ۰۱۳۱-۱۱ و«الاعلام» (۵/ ۱۷۸). 


(۵۱/ وجه۱ 


سور 


الذرية آو من الال أعلمَ من الائمة الاربعة في زمانهم؛ وکانوا احق 
بالاتباع'''. 
۰ سب اه ھ بی . * مه نع( عت ۶ و 2 ۰ ہی 

اما الشافعي و : قرشي" مطلبیْ صاحب الید الطولی في العلم منقولا 
ومعقولاء وقد نقل عن النبئ كلةِ أنه قال : «لا تسبوا فریشا؛ فان عَالِمَها يَملاً 
الأَرْضَ عِلمًّا”ء ولا وُجد لقریش مَن انتشرَ علمُهُ فى أقطار الأرض غير 
الشافعئّ» وغدًا إذا عُرضتِ الأحكامٌ في صحائف الأعمالِ للحساب تجد 
أكثرّها على مذهبه ومن علمه وتقرير و(“ وقد صئّف العلماءٌ فى مناقبه كتبًا 
لا يسع هذا البحث ذكرها . 

وآما مالك بن آنس ضيه : فهو عالم المدينة» وقد شهد له إمام الحديثٍ 
البخاري -رحمه الله تعالى-؛ قال : َصح الروایاتِ : رواية مالك عن نافع عن 
ابن عمر له [و]* یکنیه فضلا ورزجحانا أنّه آستاذ الشافعی . 

وآما آبو حنيفة: فهو الامام الاعظم الاقدی آول من دَوّن الفقه وجعله 
آبوابّا وفصولا وآرباعا بعد ما كان إذا وقع مسألة ذهب الناسٌ إلى القرآن 
والحديث يلتمسونها ل ووضع ل بحث من الفروع؛ فلله درّه! وکان 
)١(‏ انظر كتاب «موقف الأئمة الأربعة وأعلامهم من الرافضة وموقف الرافضة منهم» لعبد الرزاق 

الآرو. ٠‏ 0 ) 
(۲) كذا في الأصل» و(ب)» وله توجيه في اللغةء والجادة: «فقرشي» بالفاء؛ لأنه في جواب «أما». 
(۳) حديث موضوع : أخرجه العقيلي في «الضعفاء» ٠٤١١ /٤(‏ رقم : ۱۸۸۷)ء وابن عساکر (۵۱/ 

٦ء‏ والذهبي في «المیزان» (۷/ ۲۱ رقم : ۹۰۲۷). قلت : وآفته النضر بن حمید الكندي (متروك 
٠‏ الحدیث). 
(5) هذا الكلام من الأمور الغيبية التي علمها عند اللّه تعالى» لذا كان الأولى بالمؤلف يله أن 

لا يتطرق لمثل هذه الغیبیات : الله أعلم . )٥(‏ من (ح). 


ڑ عق س 


تمہ 


معاصر جعفر بن محملٍ الصادق”'''. و اخلهها | مزوج ام الااخر وا تخل هیا (۰۱/ وجه۲) 


أَحَدَ العلم من الا خر لكن لم أعلم حينئذٍ عينَ الزوج والمأخوذ منه؛ 7 فعلی 
ء0 حنيفةً فضاًا رف یه ۳ 


و 


وأطولهم باه ويكفيه قضلًا في صحة مذهيه أن أستافة الشافعئ» أخذ العل 


عنه ‏ ا یسب سو وتوہ پہ سیت 
فإذا أعابه تلاميذةُ علی ذلك یقول : «من آراد العلم فلیقبضن دنب هذه البغلة» . 
فتبیّن لك فساذ قول شاعر الرافضة : 


فدغ نك قول الشافعی ۰ 

ٍلی آخر الشعر» بما عرضنا عليك من فضل هولاء الائمة الاربعق وما 
للرافضي من النقل الصادق شيءٌ. الا آنهم ی خرفون آقوالا وآشعاا ؛ غروزا 
لعوامّهم» كما قال الله تعالى عن إخوان الشياطين : یوج بعَضُهم إل بعض 


خرف آلتول مور ی [الأنعام: .]1١7‏ 


(۱) هو جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن آبی طالب القرشی الهاشمی آبو عبد الله المدنی 
الصادق . وآمه آم فروة بنت القاسم بن محمد بن آبی بکر الصدیق» وآمها آسماء بنت عبد الرحمن بن 
آبی بکر الصدیق» ولذلك کان یقول: ولدنی آبو بکر مرتین. توفي سنة ۱5۸ه. انظر ترجمته في 
(تهذیب الکمال» )41٩/۱(‏ للمزي» واسیر بر آعلام النبلاء» ٦1٤ /٦(‏ رقم : 454) للذهبي» وقال 
عنه : اوکان يغضب من الر افضة ويمقتهم إذا علم آنهم یتعرضون لجده آبي بکر ظاهر | وباطنا .هذا لا 
ریب فیه » ولکن الر افضة قوم جهلة قد هوی بهم الهوی في الهاوية فبعدا لهم؟ اھ.. 

(0) لم أقف على هذه المعلومة في ما بحثت من الكتب» والله أعلم . 

(۳) کتب بهامش (ح) حاشیة : تکن ذکر صاحب مواة الزمان؛ آن جعفر الصادق کان یقلد آبا سنیفة فی 
المذهب . فهذا یدل علی آخذه العلم من آبي حنيفة . 

(6) انظر «مناقب الشافعي» للبيهقي (۲/ ۲۵۲) . 

(۵) قال شیخ الاسلام عن الرافضة : «وهكذا حال أهل البدع المخالفة للکتاب والسنة» فإنهم إن- 


ومنها: إعابتّهم الدَّفَه والنُوَلَهَّه والرقص . 
والحوات عنه : 
ما ادف : فقد ضربثه بناثٌ النجار في حضرة النبئ تكله حينَ قدم المدينة 


ولم ينكر عليهن » وغنينَ شعرا : ظ 
کے ھا و مي و 0 يه رم هر 6 
طلع البدر علينا من یات الوادع وَجَبَ الشكر علينامًا دعا لله[ داع ]'' 
آنت يا مُوْسَلُ حَفَا جِيْتَ بِالأَمْرِ المُطَاعْ جَْنَانَسْعَى رُوَيْدَامَرْحبايَا خَيْرَ [سَاغ]0" 
[و]”” أما الرقصٌ: فان الحبشة رقصوا في مسجد النبی ی فظلل انب 


= يتبعون إلا الظن وما تهوی الأنفس. ففیهم جهل وظلم . لاسیما الرافضة فإنهم أعظم ذوي 
الامواء جهلا وظلمّاء يعادون خيار أولياء الله تعالى من بعد النبيين» من السابقين الأولين من 
المهاجرین والانصار. والذین اتبعوهم باحسان رضي اللّه عنهم ورضوا عنه» اه. «منهاج السنة) 
.۲۲١۸(‏ 

. في الأصل : (داعي» والمثبت من (ب) مراعاةً الوزن‎ )١( 

)٢(‏ في الأصل : (ساعي»» والمثبت من (ب) لیستقیم الوزن . والصحیح آنهن آنشدن «طلع البدر علینا» 
لمّا رجع و من غزوة تبوك. يدلك على هذاء ما جاء عند البخاري في «صحيحه» (44717) عن 
السائب بن يزيد ويه قال : «أذكر أنْي حَرّجت مع الصبيان نتلقى النبي يكل إلى ثنية الوداع » مقدمه من 
غزوة تبوك). اه. ولمًا أخرج البيهقي القصة في «دلاتل النبوة» (5/ 1155) لمّح إلى خلاف ما هو 
مشهور من أنَّ اطلع البدر» أنشدت لما هاجر يل من مكة فقال: قلت: «وهذا يذكره علماؤنا عند 
مقدمه من تبوك واللّه أعلم فذكرناها هنا». اه. أمّا العلامة ابن القیم فقال في شأنها : «وبعض 
الرواة يهم في هذا ويقول : إنما كان ذلك عند مقدمه إلى المدينة من مكة» وهو وَهَم ظاهر. لأن 
ثنيات الوادع إنما هي من ناحية الشام» لا يراها القادم من مكة إلى المدينة» ولا يمر بها إلا إذا توجه 
إلى الشام» فلما أشرف على المدينةء قال: «هذه طابةء وهذا أحدء جبل يحبنا ونحبه» . اه انظر 
كلامه في «زاد المعاد» (۳۸/۳). قلت : والحديث مخرّج في الصحيحين من حديث أبي حُمّيد 
الساعدي ول قال : أقبلنا مع النبي بيه من غزوة تبوك» حتى إذا أشرفنا على المدينة قال: «هذه 
طابةء وھذا أحدء جبل بحبنا ونحبه». آخرجه البخاري (۱4۸۱ مطولا. و 44۲۲) مسلم 
(۱۳۹۲). : (۳) من (ح). 


اا ااا ا مب رن ا 


لله على عائشةً رضي الله / عنها لتتفرج علیهم" . (۵۲/ وجه۱) 
فالمسألتان من تقريره -عليه الصلاة والسلام- . 


وأمّا حکم لول" : فان الذین یفعلونه پذعون جنویا» والمجنون لا لوم 
عليه حال وَلْهِهِ . 

ومنها: [إعابتھم]''' قول السنية یکفر آبوی النبی ولد وذلك نقل ع 
لا إعابة على أهل السنة؛ لوجوو“ 

الأول : آنه“ نض القران لااد والتواريخ عن مجموع الکفار من 
قريشٍ مثل أبي لهب عم النبيّ ولك وأبي جهل» وممن أسلم منهم مثل أبي 
سفیان وغيرهم- أن محمدًا سَفَّهَ ما كان آباؤنا عليه من عبادةٍ الأصنام» ونحن 
لا نرغب عن ملةٍ عبدِ المطلب . 

الثاني : أنّ الله تعالى يقولٌ لمن عُرف الإسلامُ به : ما کت ری ما کب 


(۱) ثبت ذلك من حدیت عائشة وا وعن آبیها قالت : «لقد رآیت رسول اللّه له یومّا على باب حجرتي 
والحبشة يلعبو في المسجد» ورسول الله يسترني بردائه» أنظر إلى لعيوم؛ تاه كاري 
(٤٤٥)ء‏ ومسلم (۸۹۲) . وفي رواية آخری عن عائشة توا کی ا وه دخل عليها وعندها 
جاریتان» في آیام منی » فان وتضربان والنبی ِا مت متخش متغش بثوبه» فانتهرهما أبو بكر» فکشف 
النبي و عن وجهه. فقال: «دعهما یا آبا بکر فانها آیام عید. وتلك الایام يام منی». آخرجه 
البخاري (۰)4۸۷ ومسلم (۸۹۲). 

(۲) الوله : الحزن» وقیل : هو ذهاب العقل والتحیر من شدة الوجد آو الحزن آو الحزن آو الخوف. 
والوله : ذماب العقل لفقدان الحبیب . والوله: یکون من الحزن والسرور مثل الطرب . «لسان 
العرت» (مادة : الوله) . (۳) من (ح). 

(4) ثبت عن أنس ويه : «أنَّ رجلا قال: يا رسول الله! أين أبي؟ قال: «في النار» . فَلَمّا قَمَى دعاء فقال : 
«إن أبي وأباك في النار». أخرجه مسلم .)7١7(‏ وفي رواية أخرى عن أبي هريرة ديه قال: «زار 
النبي يه قبر آمه فبکی وأبکی من حوله فقال : «استأذنت ربي في آن آستغفر لها فلم یژذن لي 
واستأذنته في أن أزور قبرها فأذن لي» فزوروا القبور فانها تذکر الموت» . آخرجه مسلم (۱ ۹۷). 


ک0[ س المناظرة بين السنة والرافضة س- 


7ت گوس حتاف اناا 

الثالث: أن الرافضة يزعمون أن علي ضيه رمى أصنامً قریش عن الکعبة 
وعبد المطلب وعبدٌ اللّه من رءوسهمء فأي شيء [أخرهما]" عن عبادتها؟ ! . 

قالوا: نْقِلَ من الأصلاب الطاهرة إلى الا رحام الزاكية . 

قلنا: معنه: لم یکن من سفاح» بل من عقود نک 

قالوا : کیف یمک خروخ این من کاف ۲۳ 

قلنا: كثيرٌ من الأنبياء كذلك؛ كخروج إبراهيم من آزر . 

قالوا: عه أو خاله“. ظ 

قلنا : كنت ذلك أن اللةقمالى مكاه أناد: می : ود و 


لاه ءازر 46 [الانعام : ۰۲۷6 ویقول |براهیم و یات که [مريم: 57 و 47 و44 و45] 
مرارًا كثيرًا . 
/٥٥(‏ وجه٢)‏ وأيضًا العم ابن الجد لاب والخال ابن الج لام وحينئلٍ / فيكون جذہ 
كافرًاء ولا ينتفعٌ الرافضة بشيءٍ من هذه الدعوى . 
ودلیل کفره شهادة ابیه علیه ؛ کقوله تعالى  :‏ د ق ال له روم 
سر سے ھی یھ کے سر 7ور و 
9 قالوا بد استاما فتطل ما عَکیینَ لیا قال مل دسمعوتکر اذ عون لیا َو مودک 
)١(‏ تقدم الكلام والاستدلال بهذه الآية (ص55١).‏ 
(۲) من (ب)» (ح) وفي الاصل : «آخبرهما» . ۵ 
(۳) نقل الكاشاني |جماع الشيعة علی آنه لا یخرج نبي من کافر وآن آباء النبي ول إلى آدم كلهم كانوا 
موحدین . انظر «تفسیر الصافي» (۱/ ۵۲۵). 


( من ان ارو لیف ابا اناه اناه مها خالة: 
یبور ور ا 
(0) يعني : آبا إبراهيم 4 . 


لز( سلس الل اا ات 


ال 0 € لوا بل ودنا ءابنا كلك يشَعَلُونَ [الشعراء: 2174-7١‏ وکقوله تعالی : 
ما هلزو ألتما یل ال | نتم ما عکنون © قالوأ سنا ا عبد € [الانبیاء : ۵۲- 


وأيضًا فالابن يخلق من ماءِ الأب؛ ومن أولاد الأنبياءِ مَن كفرَ؛ ككنعان 
ان نوح» وابن لقمان۳» فصار بالأولی جوا نب من کافر . 

قالوا: هو لیس ابتا لنوح ؛ لأنْ الله تعالى قال : 6 إِنّمِ ل سس من هلاک که [مود: 

لتاق فن وج 

أحدهما: أن نوخا 4# ذكر شيئين أحدهما: إن ابی ی4 [مرد: ٤٤]ء‏ 
الثاني : قوله : من أَمَلي4 [مود: ه4]» فصدّقه الله تعالى في البنوًة [بإعادته]" 
-سبحانه- الضميرٌ إليه» ونَقَى الأعلية عنه : إنّ ابَكَ ليس محسويًا من أهلِكَ 
الذين استوجبوا النجاء؛ لکفره . ولو لم یکن ابنا لقال له : لیس ابنك ؛ لأنه كان 
یکون آوضح في العبارق وفي قطع الحجة . 

الآخد : [آنه]" لو لم یکن ابا له لکانت زوجهٌ زان ا2 اھ تا 
أن یکون أحد منهم زوج زانیة 

وأما قوله تعالى عنها وعن امرأة لوط : « اه [التحريم: 1٠١‏ هو( 


(1) لم تذكر كتب التفسير المعتبرة أن ابن لقمان كان كافرًا» ولم أجد هذه المعلومة إلا عند الزمخشري 
في تفسیره «الکشاف؟ في تفسیر قوله تعالی : ولا فَالَ لَقَمَنُ لِأَنِه وهو يَعِظمْ» [لقمان:1] حيث 
قال : «قیل كان اسم ابنه : آنعم وقال الكلبي : آشکم ‏ وقيل كان ابنه وامرأته كافرين فمازال بهما 
حتی آسلما» . اه «الکشاف» (۳/ ۲۱۲). 

(۲) من (ب) وفي الااصل : «باعادة» . 0 (۳) في «الاصل»: آن. والمثبت من (ح). 


(6) کذا» والمشهور فی اللغة : «فهو» بالفاء ؛ لأْنه فی جواب «آما. 


ےت تسوبی المناظرة بين السنة والراقضة سل 
+ 2 ۰ ۰ 
في الدين › ا في الفراش" 

ومنها : إعابتهم دعوى أهل السنة بكفر بي طالب . 

قالو لوا: هو مسلم ؛ محتجین بقوله حین خشي النبی وله فریشا علی نفسه 
۳ وجه۱) وشکا إلى انين طالب/ » فقال : ۵ 0 
الله لَنْ يَصِلُوا إِلَيّْكَ بِجَمْعِهِمْ ‏ حى ومد في الراب [رمیتا]" 
ست 20ھ ابیز E SE‏ 


وَعَرَضْتٌ a Ua‏ 5 0 
(۱) رُوِيّ عن ابن عباس موقوفا قال : «ما بغت امرأة نبي قط › وقوله : ره نس من اا که [هود :]٤٦‏ 
الذین وعدتك ان آنجیهم معك؛ . آخرجه عبد الرزاق قي «تفسیره» (۲/ ۰ء ومن طریقه رواہ 
الطبري في «تفسیره» (۱۲/ )٩۳‏ عن آ؛ بي عامر الهمدانی عن الضخاك بن مزاحم عن ابن عباس به . 
قلت : آبو عامر الهمداني قال آحمد عنه کما في «العلل ومعرفة الرجال» (۱/ ۳۳ رقم : ۱ ۷ 
آعرف اسمه». وسماه البخاري في«التاریخ الکبیر (۷/ ۳۵۷) وابن آبي حاتم في«الجرح والتعدیل» 
(۲۷۱/۷) وابن حبان في «الثقات» (4۷۸/۸) عمرا . والضححاك قال عنه الحافظ کما في «التقریب» 
۰ )440( : «صدوق کثیر الارسال»» وهو لم يلتقي بابن عباس ووا ولکن تابع الضحخاك علی روایته 
جماعة منهم عبد اللّه بن شدّاد كما عند الطبري (17/ 17) . وأيضًا للحديث شاهدٌ قوي عند الطبري 
فی لت تفسيره» (17/ 77) من طريق سليمان بن قَنَّ قال : سمعت این عباس پساأل وهو الی جنب الکعبة 


عن قول اللّه تعالی : فخانتاشا) [التحريم : ٠۰‏ قال : أَمَا إنه لم یکن بالزناء ولكن كانت هذه تخبر 


الناس آنه مجنون وکانت هذه تدل علی الاضیاف ثم قرأ : لتم عل مر [هود : 1 

(۲) آلف الرافضة کتبّا کثيرة حاولوا فیها (ثبات إيمان آبي طالب» وحشدوا فیها آارّا کلها آوهی من بیت 
العنكبوت» ولن يستطيعوا إثبات إيمان أبي طالب ما دامت السماء . ولو اکتفوا بما جاء به القرآن 
وعقلوا قوله تعالی : و رر رازه ور رکه [الانعام: ۱7۶ الاسراء: ۰۱۵ وفاطر : ۰۱۸ والزمر: 
۷] لکفاهم» ولکنهم کما قال تعالی : « کلام بل هم سل میلاکه [الفرقان: 46]. انظر من کتبهم 
على سبیل المثال روایات المفید عن الكليني كما في «الاختصاص» (ص :۰)۲۱ و«آصول 
الكافي» (۱/ ۰648۸ و«آبو طالب مومن قریش» للخنيزي . 

(۳) في (ح): دفینا . 


ی 


مر 
یا 


O رگ‎ ۳ 
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اتات 
الأول : أن البيت الاخیر یدل علی کفره صریخا » والبيوت المتقدّمة تدل 
علی آن وجه کفرو کان خيفةٌ العار . 


ووجوة الكفر: [تأتي]”" خوف العار» کما عرفت من کفر آبي طالب؛ 
وتأتي* جهال کما كان كفرٌ أبي سفيانَ وأمية بن خلفٍ ونحوهماء وتأتي" 
[حسدًا ككفر]” آبي جهل. فانه قال له أحدٌ قريش”": ما تقول آبا الحکم في 
محمد تہ 1 ان ما کذب e‏ ولكن كنا ووا 
کفرسّی رهان؛ ان آطعموا آطعمنا» وان کسَوا َو ؛ سی فان ا ان منا 
بخ . متی ندرك فضل هذه؟! والله لا نوم به بدا !۰0۱ 


[القصص : اقا طالب» وقوله تعالى : وما کے اه والذبت ام آن 


EE SONT 


)١(‏ في الأصل : «بذلك». وفي (ب): «بذك»» والمثبت أوفق للرواية والوزن. 

(۲) آخرجه البيهقی : في «الدلائل» (۱۸۸/۲) من طریق ابن اسحاق مرسلا . 

(۴) تقراً في الأصل : «ثاني»» والمثبت من (ب). ) 

(5) تقرأ في الأصل : «ثاني»» والمثبت موافق لما في (ب). 

(0) تقرأ في الأصل : «ثاني»» والمثبت موافق لما في (ب) . 

. من (ب) وفي الأصل : «حينئذ كفر‎ )٦( 

(۷) القائل هو: الا خنس بن شریق کما سيأتي . 

(8) أثرٌ فیه انقطاع : قال الزهري : حدئت آن آبا جهل وبا سفیان والاأخنس بن شریق به . قلت : وسنده 
إلى الزهري جيد. ذكره ابن إسحاق كما في «السيرة النبویة» (۱/ ۱۸۳) لابن هشام» والبيهقي في 
«الدلائل» (۲۰۱/۲) . 


تا حتت سه المناظرة بين السنة والرافقضة سح 


۳۱ وجه۲) 


یو [التوبة: ۱۱۳] آبو طالب". 

الثالث: نقل أهل الحدیثِ والتواریخ أن آبا طالب لما حضریهُ الوفات 
حضر عنده أبو جهل وجماعة / من كفارٍ قریش › وحضر لنب کلف قال له : 
ديا عم كَلِمَة [أَاجُ]” لَك بها ْم الْقَِامَة!» قال له أبو جهل : آترغب عن 
ملة الأشياخ وتجزع عند الموت؟ ! : وكلّما كرّر النبيئٌ َك مقالته كرّر [علیه ]۲ 
آبو جهل مقالّ وکان آخرَ كلمةٍ قالها : هو على دين الأشياخ .هو على دين عبدٍ 
المطلب . ومات* . 

الرابع : آنه لم ینقل عنه صلاةّ» فأين إسلامّه؟! . 

الخامسن: أن الصدر الأول من أولاد على وه کانوا قائلین بکفر آبي 
طالب ؛ ويدل عليه كتابُهم إلى أبي جعفر المنصور الخليفة العباسيّ مغایرةًء 
كتبوا إليه : «إتا لم تلذنا الأعاجم ولا السرارئ ([يعنونه]“) فإن أمه سرية 
آعجمیة؟) وإن أبانا أخفٌ أهل النار عذابًاء في قدميه نعلانٍ يغلي منهما 
دماغف وإن الامامةً لنا». سے إليهم المنصور: «إن قولکم: «لم تلدنا 
الاعاجم والسراري» فهذا كذبٌ وبهت؛ أنتم أولادُ شاه زنان بنتِ كسرى وهو 


سیذ الاعاجم أخذث قھرا وات شوہ سب سس اہ . وأما فولکم : «إن 


(5)القار ها عد 

(۲) من (ب)۰ وفي الاصل (ح) : (آحاجی» . (۳) من (ح). 

(6) آخرجه البخاري ( ۰ و ۰0۳۸۸6 ومسلم (۲6). 

(۵) جاء في الاصل : «العباس وليه » وفي (ح): يعنون العباس وله . وهو سهو ولعل المقصود 
آبو العباس آخو آیو جعفر المنصور ولعله سهو من الناسخ» والمثبت من (ب وقول المؤلف : 
به بعد ذكر أبي العباس أو أبي جعفر خلاف المتعارف عليه» فهي عرفٌ على الصحابة . 

(1) اسمها : سلامة» وهي بربرية . انظر «تاریخ آصبهان» (۲/ ۵) لأبي نعيم الأصبهاني» و«فرق الشيعة» 
(ص : )٦۹‏ للنوبختي . 

(۷) في الأصل : «شراها»» والمثبت من (ب). 


سس( هتسه 


أباكم أخفتٌ أهل النارٍ عذابًا» فليس في عذاب الله فخرٌ حفت آو تْل . وآما 
قولكم : «إن الإمامة لكم»» فإن صح فقد باعھا الحسن نه على بني أمية 
و ونحن أخذناها من بني أمية» . وكتب شعرًا : 

2 ند وت في غابها راک تل انت SEE EE‏ 
7 تاٹچکا نے فی دارها فنجحن اه بأنلابهات 


۔ /٥٥(‏ وجه١)‏ 
ومٹھا: قولھم: ان ال ول لم یکن له من البنات غير فاطماًء وا ٠‏ 
والجواث عن ھذا: أن القائل [بھذا]'“ كافرٌ لتکذیبه القرآن؛ فإن الله 

تعالی یقول : 2 لي قل رويك ى وباك [الأحزاب: .]٥۹‏ 
قالوا: بنات زوجته خديجة . 
قلنا : تُسمّى ربيبة لا بنا والإضافةٌ الیه لا تکون الا للصْلب حقیقت ولا 

امتناعَ للحقيقةٍ ههنا . 


قالوا : كيف زوج زينبٌ أبا العاص ١‏ بن الربيع وهو حينئلٍ كافر؟”” . 


)١(‏ هذا كلام باطل» لا نرضاه - : نحن أهل السئّة- في حق سبط رسول اللہ وی . فالحسن ظللثہ لم یبع 
دا تفتين عظیمتین من المسلمین ء وحقن به دماء المسلمين . 

(۲) في (2): د ۰ ) 

۳( كر مل الم الطري في ارين )۷/ 8 أبن كثير في «البداية 5 8 ۱° «(Ao‏ ذکروا 
اس الکة عم 65 الما خرج س المدنة لبویةء آتا آبیات الشعر فلم اجدھا في ضمن رد ابی 
جعفر على رسالة النفس الزكية› والله اأعلم . 

(5 )هذه إشارة من الرافضة ديجي أن - على أنَّباقي بنات رسول اللَّه يكل إنما هم ربائبه ! ۳ 
المفید» (ص : ٣٦ء‏ واالآنوار النعمانیة) (۱/ ۸۰- ا 
بنتي النبي كك رقية وام كلثوم وها » وختمها بكلام أ اقبح عن عثماں دونه ل لن الما ت 

(۵) في «الاصل» : هذا. والمثبت من (ح). 

(1) وهذه |شارة آخری من الرافضة علی آن زینب وا لیست بنته! . 


سح ( ۱۱۱ )دس تست سیب المناظرة بين السنة والراقضة س 


قلنا : + کات سکم سس سس والنسخ» ونكاحٌ الكفرٍ على 
إجماع الفقهاء ع صحيح ؛ ؛ وكذلك عقد النبئٌ و على زوجته خديجة بنتِ خويلدٍ 
. واللهُ أعلم. 





في تأویلاتهم الفاسدة. وکذباتھمء وضحكاتهه" وا مصخریاتهم ]۲ 
فمنها : قولهم: ان الحسنٌ والحسین خيرٌ من الأنبیاء والرسل"۳؛ لاأن 
لن ككلةِ قال : «الحَسَّنٌ وَالحُسَينُ سَيّدَا باب هل الحََة»۰۲ وکل آهل الجنة 


' شبابٌ» الأنبياءً وغيرهم . 


قلنا: هذا تأويل فاسد من وجهين : 

الأول : أنه يستلزم أن يكونا خيرًا من أبيهما ومن النبيّ كه وهذا باطل 
بالاتفاقی“ء وإنما معناہ: [أنھما]'' سَيّدا من مات شابًا في الدنيا من أهل 
لجنق وکذلك معنی قوله ول: «إنَّ با بر مر ی سَیذا کول / هل نیمه 
ا اي : سیّدا من مات کهلا فی الدنیا من أهل الجنة . ا رت 


)٢(‏ فی الأصل : مصخرکیاتھم والمثبت من (ب). والجادة: مسخرياتهم. راجع: (ص۱۵۱). 

(۳) بل إن جميع أئمتهم الإثني عشر عندهم أفضل من جميع الخلق : أنبياء ورسلا وملائكة مقربين!! . 
للمزيد اقرأ مبحث : (الإمامة) فى «أصول مذاهب الشيعة» (ص : )457-1941١‏ للقفاري . 

)€( حديث صحيح . رواه الترمذي (۳۷۹۸) وأحمد (۳/ 6 و ۹ والحاکم (۳/ ۱۲۱۷) . قلت : 
والحديث رواه جمع من الصحابة» كأبي سعيد الخدري» وحذيفة بن اليمان» وعلي بن ابي طالب ء 
وخائز پ عك الل RS‏ وعبد الله بن عمر وغيرهم . انظر «السلسلة الصحیحة) )۷۹٦(‏ 
للألباني» فقد تكلم على معظم طرق الحديث وزياداتها . 

(0) ثبت بسندٍ صحيح : عن عبد اللّه بن عمر وب وعن أبيه زيادة تفضيل أبوهماء قال : قال کل : (الحَسَنْ 


ا 


وَالحُسَیْنُ سَيّدَا شْبَابِ أَهْل الجَنٍَّءوأبومُمَا خیر مِنْهُمَا أخرجہ ابن ماجه (۱۱۷)ء والحاکم (۳/ ۱۸۲) 
وقال : هذا حدیث صحیح بهذه الزيادة ولم یخرجاه وشاهده وصححه الالباني . قلت : انظر أيها 
المسلم» مَنْ راوي هذا الحديث؟ إنه عبد الله بن عمر و#ها! بهذا تعلم مدی خبث الرافضة في الافتراء 
على الصحابة بأنهم يبغضون آل البيت . واللّه المستعان على ما یصفون . )٦(‏ من (ح). 


(۷) حدیث صحیح بمجموع طرقه : رواه جماعة من الصحابة ؟ منهم : علي بن آبي طالب» وأنس بءع 


سار ا المناظرة بين السنة والرافضة ‏ سس 


والحسینْ وا ماتوا کهو لا . 

الثاني : آَنْ الدلیل لا یکون تقمشّاء وانما الدلیل ينبغي آن یکون قطعی 
ظاهرّا ؛ کقوله تعالی : ٭للا سی ی مک تن مق ین یل تج رقتل ليك ام 
رن لت نوا نید لوا [الحدید: ۰۲۱۰ والحسنٌ والحسينٌ وا لم يُنفقوا 
ولم یقاتلوا لا قبل الفتح ولا بعده» فمن آردت" ' من السابقينَ الأولينَ أفضل 
منهما فضلا عن أبي بكر وعمر وی ؛ عن الأنبياء . 

ومنها : قولهم : ان قوله تعالی : بل مآ ال الیک من ن رکه (المائدة: ۷٦ء‏ 
أي : في عليّ » وكانت في المصاحفي» فأسقطها هل السنة. 


انظر لی هذا الکفر! کیف یطعنون في القرآن والله تعالى يقولٌ: «لَا يليه 


الال مِنْ بن یدَیه ولا من هه [فصلت: 4۲]؟۱ . 
ومنها: قوله 5" : #أفن هک ال ال سی 
علي > اش :لا با إلا ن دک [يونس ۰ئ هم 
وهذا فسق ظاهرٌ محض؛ لأن السابق على هذه الآيةٍ واللاحق في بحث الله 
تعالی والا صنام الذي جعلوها شرکا له» فمن أين جاء ذكرٌ عل وعمر ولا » الا من 


= مالك» ا وجابر بن عبد له » وأبو سعيد الخدري . انظر «السلسلة الصحیحة» (۸۲۶) 
لابني وانظر تحقیق وصي له عباس لکتاب «فضائل الصحابة» (۱8۱ و۲۰۰ و ۷۲ و ۲۵ 
و۲۹۰). 

(۱) قال ابن الاثیر فی «النهایة» (6/ ۱۸۹-۱۸۶ مادة: کهل) : «الکهل من الرجال : من زاد علی ثلائین 
ا . وقيل : من ثلاث وثلاثين إلى تمام الخمسين . وقد اکتهل الرجل وكاهل» إذا يلغ 
الكهولة فصار كهلا . وقيل : أراد بالكهل هاهنا الحليم العاقل» أي : أن الله يدخل أهل الجنة الجنة 
حلماء عقلاء) . 

() کتب بهامش (ح) حاشیة: قوله : «فمن آردت. ۰.۰ اٍلی آخره. آي: جمیع السابقین آفضل من 
الحسن والحسین بنص القران» ففضل من آردت فهو آفضل . 

(۳) انظر «کشف الغمة» (۳۲۲-۳۱۹/۱) للاردبلي ء واتفسیر الصافي» (۲/ ۵۱) للكاشاني» وابحار 
٭ الأنوار» (۵۸/۳۵) للمجلسي. (تفسیر القمّي» /١(‏ ۲۳) لعلي القمّي . 
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ت يِنَب # [یونس : ۳۵] آي : 





س ® 


ضلال الرافضة وكذبهم؟! . 
ومنها: قولّهم : إِنَ السنية يفسّرون القرآنَ على غير معناه”" . 
وهذا بهت وزورٌء نحن كانت أتمثّنا متلبّسة بالنبيئّ يل إلى حين موتی وهذا 
تأولنا وتفسیزنا؛ ثم حکم علیْ رضي له هه مرن مق وه اانا وين 
وتفسیرنا ثم بعد النبي 5 تلبس بالحکم أئمتنا وهذا تأویلنا وتفسیرنا]" لم 
يغيّر شيئًا من تأليف القرآن الذي أَلفه عثمانُ ونه ولا من تأويلناء ثم حکمث 


[بنو ial‏ [إحدی]''' وثمانين 07 وهذا اونا وتفسیرنا : فمن این جاء 


رو کہ 2 ۵ .+ 3 8 س یال هت ات ۴۳ 
فانظرْ- أيها المنصفُ- إلى هذا القولٍ الفاسدٍء ومن أحقٌ بصحة 
التأويل؟ ! ظ ظ ظ 
ê a‏ ب٢‏ 5 2 7 5 59 و 
ولو عددنا فساد تأويلهم لطال». وفی الجملة : نحن قلنا وسمع» وضربت 
۶ ہے 7 ہے کے ك 
طبولنا شرقا وغريا اليوم فوق تمان مائة سنه » وهم أذلاء محقورون تحت 
۴ رن عو 
الحكم والقهر مِنَا؛ كاليهودٍ والنصارىء إذا قلنا: لعن الله الرافضيّ» وواحد 
۲ )عم مره يه ير ت ۶ ,2 ء۶ ا ر ےت ۳ 
(۱) هذا کما یقال : رمتني بدائها وانسلْث!. فالرافضة یوهمون عوام الناس بان مسألة التحریف من 
مسلمات المذهبین - السني والشيعي ۱۱؛ کبرت کلمة تخرج من آفواههم ان یقولون لا فکا 
وبهتانا. ومادا نقول عن کتبهم مثل افصل الخطاب في (ثبات تحریف کتاب رب الارباب) 
للطبرسي؟ . . فحسبتا له ونعم الوکیل . (۲) من (ح). ۵ 
(۳) في الاصل» وفي(ب): «بني آمیة» . 


)٤(‏ من (ب)» وفی الأصل : «أحدًا». 
(0) سبق آن نبهنا» آن هذا اختیار المولف فی نشأّت الرافضة وا ما قر رنا ف المقدمة. 
سيق 5 شی المع كروي 


(6ه/ وجه١)‏ 


سای 

الرافضی ۳ وفي القائم" لیسوا بشيع وفي هذا المعنی قیل شعر : 

َقُولُونَ هَذَا مَذْمَبُ الحَنّ عِنْدَنَا ‏ ومن آنثم حتّی يَكُونَ لَكُمْ عِنْدُ 
وما هم في فشارهم”" هذا وقولهم إلا كالمثل المضروب؛ وهو: الَو لم 

يَحِبٍ المَاشِي عَلَى الرَّاكِبٍ لَانْمَطرَتْ بَظّهُ» و(إِنّ الساقط في الحفر لابدّ وأن 

يصيح لعل أحدًا يأخذ بیدِو وهو بعيدُ النجاة»» و«الظاهرٌ المرتفع لا يهم 

صياح الهاوي في الأسفل». 

۶ . ومنها: تسمية آنفیهم مومنین "۰ ومن ین جاءهم الإيمان ولم یکن / 





عندهم شي۶ من شروطه؟ ! : 
الأول : قوله تعالى : اما الدب ءامنواً اذا نووک للصَلوْةَ من تور الجمعة 
ا سکول در کہ (الجمعۃ: ۹ء وهم تاركون الجمعة© وا E‏ 


)١(‏ الرافضة يفعلون كل هذا وأكثر تحت شعار التقية!! نعوذ بالله من الخذلان. 

(۲) وفي (ب): «وهم حقا» . 

(۲) قال في «القاموس» : «الفشار : الذي تستعمله العامة بمعنى الهذيان: ليس من كلام العرب» 
(القاموس المحیط» (مادة : فشر). 

(4) لم أجد هذه الأمثلة الثلائة في کتب الأمثال» والله آعلم . 

(6) یطلق الرافضة على من انتسب إلى معتقدهم بالمؤمن ومن ليس على معتقدهم فليس بمومن !! فهذا 
المجلسي یقول : (والمر اد بالمومنة : هو الایمان الخاص .وهو القول بامامة الائمة الاثنى عشرية) . 
ابحار الانوار»(۲۳/ ۵۱۰). وقال في موضع آخر : «ولا فرق في آخذ العمل جزء من الایمان بین أن 
یکون من الائنی عشرية وغیرهم وان کان الایمان عندنا لا یثبت لغیر الائنی عشریة) . «البحار» 
(۲۰۳/۲۲). وقال یضّا : «والذي دلت عليه اکا کی وت الاشارة الیه آن الایمان لابصدق 
على غير الامامية» والا لزم دخول غیرهم الحنة ولاقائل به !!۷. «البحار» (۲۰۳/۲۲). 

)٦(‏ یشترط الرافضة في (قامة الجمعة آن تکون بامامة السلطان العادل آو نائبه » ویقصدون بالسلطان 
العادل النبي كَل أو أحد أئمتهم الذين 082 . انظر «مع الاثنى ا 
والفروع» )٠٠١١5-9917(‏ لعلي السالوس 








مس سر و م سر سج 


لمويِنون انين ءامنوا 1 ورول ڈ برک ابو ھدوا [الحجرات: 11۵ 3 
لا يعتنون بالجهادٍ أصلاء ویقولون: حتی یظهر الامام المعصوم". وقو 
تعالی : نما لمموت الَذِینَ إإِدا ذکر الم جات مسي 
یمان که [الأنفال : ٦ء‏ وهم إِذا تليت عليهم الآيات زادئهم فسقّا ويقولون [عن 
القرآن]۲۳: هذا شعر عثمان . وأمذال ذلك کثیر . 

الثاني : آنهم لا یعرفون الا باسم الرفض من حینِ ظهورهم» ولو ذکر حد 
لفظ الرافضیٔ لم ينصرف الذهنٌ إلا إليهم. فَسُمُوا رافضة لانهم ترکوا 
مار را فی اللغة: الترلٌ. وسمینا سنیةً للژومنا للسنة. فخذ 
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ف وج ا 6011 


)١(‏ تصرّح أمهات كتبهم أنه لاجهاد إلا مع الإمام المعصوم والجهادمع غيرهم حرام!! . اقرأ على سبيل 
المثال ما جاء في کتاب (الغیبة)(ص : ۲ (ہاب : ما روي فیمن ادعی الامامة وزعم آنه إمام ولیس 
بإمام وإن كل راية ترفع قبل قيام القيام فصاحبها طاغوت» . ثم ذكر رواية عن أبي جعفر الباقر قال : 
«کل راية ترفع قبل قیام القائم فصاحبها طاغوت !!». وانظر «وسائل الشیعة» (۳۲/۱۱) للحر 
العاملي . (۲) من (ح). 

(۳) هذا من جهة ومن جهة آخری ما ذکرته في المقدمة (ص۸) في سبب تسمیتهم بالرافضة . 

(5) انظر «لسان العرب» (مادة : رفض) . 

(0) يعتبر بعض الرافضة أنَّ هذا اللقب مدحًا وليس ذمّاء لما رواه محدثهم الغذ! الكليني عن الصادق إذ 
به الولاة دماءناء فقال 12 : الرافضة؟ قلت : نعم! قال الامام الصادق تھا : «لا واللّه ما هم 
سموکم بل الله سماکم به !!. أما علمت يا أبا محمد أن سبعين رجلا من بني إسرائيل رفضوا فرعون 
وقومه لما استبان لهم ضلالهم » فلحقوا بموسی #4 لما استبان لهم هداه» فسموا في عسكر موسى 
$4# (الرافضة) لأنهم رفضوا فرعون» وکانوا آکثر آهل ذلك العسکر عبادة» وآشدهم حبا لموسی 
وهارون ودریتهما تا . فأوحى الله اق إلى موسى أن أثبت لهم هذا الاسم في التوراق 7 

۱ سميتهم به ونحلتهم إياه! فأثبت موسى 2 الاسم لهم ثم ذخر اللّه لکم مذا الا سم حتی 
نحلکموہ!!! یا أبا محمدء رفضوا الخير ورفضتم الشر! افترق الناس كل فرقة وتشعبوا كل شعبة» > 


سے _ جس سے المناظرة بين السنة والراقضة 5 ل 


وإن کان باعتبارِ آنهم آتباع علخ ظلللہء وعلیٌ أمیرُ المؤمنين» فأول من 


سمي امير المومنین عمر هه به » فأتباعُه أحقّ بتسميتهم مؤمنين . وفي الجملةٍ ما 
هم إلا كالتماطين*؛ قالوا : نحن عصافيرٌ الجنةٍ. وأنَى لهم ذلك . 

ومنها : قولهم : نحن مغلوبون في الدنياء منصورون في الا خرة 

قلنا : هذه دعوی اطا کا ا لان الل فال یقول : لتا صر 


مر قرب" 


رسلت والزب اموا ف لمرو الذي ودوم يوم لاه [غافر: ۱ والسنيةٌ هم 
المنصورون في الدنياء [وكذلك]”” هم المنصورون في الآخرةٍ؛ لما عرفتَ 
من الاأیة / . 

ومنها : قولهم : إنهم يحشرون مع عل ؛ لأن النبئ كيه قال : َو حك 
َحَد کم حَحَرا تخیر مه . 

قلنا: هذه أمانيّء وطمعٌ فاسدٌ؛ إنما ذلك مع صححة الاعتقادٍ؛ فَإنّ 
النصرانيّ إذا حب عيسى ويعتقد أنه إله» ولم يكن شيء من ذلك العيسويات 


- فانشعبتم مع أهل بيت نبيكم له وذهبتم حيث ذهبوا واخترتم من اختاره الله لكم . نعم » رفضنا 
كل حكم إلا حكم اللّه وأوليائه . 9 . «الروضة من الکافی» (۳۳) اه . قلت : يا له 
من فهم معکوس وعقل منکوس . ربي سم سلم. 

(1) في "المعجم الوسيط» (مادة تَقلت) : التّمَاطَةٌ : حرفة التّفاط . التّقَاط : مستخرج النْفْط من معدنه . 0 
و-بائع التّفط . و-الرامي به . (الجمع) نَقَاطةٌ 00070 وفي في «تاج العروس» (۵/ ۳ «النفط 
بكسر النون وتشدیدها: دهن وهو الذي تطلى به الإبل للجرب». اه ولعل المؤلف أراد أنهم 
يخبون عيوبهم كما يُفعل بالإبل الأجرّب . 

(۲) انظر کتب «الامالي» (۲۱۲ و ۳۵۱) للمفید . 

(۳) في الاصل : «فلذلك»» والمثبت من (ب)» (ح). 

(6) انظر «بصائر الدرجات» (ص : )۳٩‏ للصفار و«الأمالى» للمفيد. 

(۵) حدیث مکذوب لا صل له. ۱ 


7 وجه۱) 


سل( سوت ) _ 


إلهّاء لم يكن أحبٌ أحدًا من العيسوياتٍ فضلا عن الحشر معه. وکذلك 
الرافضيٌ فإنه إذا أحبّ عليًا ويه » الذي هو خيرٌ من الأنبياء وأبي بكر وعمر 
لا ویعلمُ الغیب ولم يكن كذلك» لم يحب عليًا فضلًا عن الحشرٍ معه ؛ 
لأنه يكون أحتٌ واحدًا موصوقًا بهذه الصفاتٍ وهو معدومٌ» فلا خط له من 
علي رضي اللّه عنه ؛ لأنه يخالفٌ صفتهم . 





وفي الجملة : فإنّ السنية يحبون النبيّ لِ ولا يُريدون يحشرون مع أحدٍ 


ت 


ی مسو ہر حر لی ری ای 
هم أتباعٌ علي ؛ لأن علي رضي اللّه عنه لم بُعارضن في خلافة آبي بکر طللك 
وسلّم ولم يُظهز نزاعا» وكذلك [السنية]٠ BE SL,‏ 
في ذلك وعارضوه فلم یکونوا آتباعغا له» وناصرٌ من لم ينصر نفسَةُ فضوليٌ ؛ 
ومدّعي حمًّا لمن لم يدّعِهِ لنفيه كذابٌ» ولم یطلغ من يهم نصرة لعليٌ غیر 
صفق الحنك فلو استحوا سكتواء ولا أحدٌ أحبٌ لعليّ من أبيه وهو في النار 

25277 


ومن کذباتهم : آنهم یبیتون على صندوق ۳ الحسین له عميانا 
وزْمْتَی ۰ وینجسون ویقذرون علی الصندوق» ومن حقه كان يلثم بالعيون» 
ویتفق آن یکون فرح الرجال قبال فرج المراة الاجنبیة» وأخس من 
ذلك» ویذعمون أَنْ العمیان واا ت ان وله واويه باللعن 
)١(‏ في الأصل : (ولسنية» . 
)٢(‏ الْرَمِن : ذو الَمَنة. تم آفة في الحیوانات . ورجل زین آي مجتلی ین المانة وال مان 


العاهة؛ زَمِنَ یزمَن ا و ا وزمانت فهو رَمِنّْء والجمع ول وزمنین ؛ والجمع زَمنی لأنه 
جنس للبلایا التی یصابون بها ویدخلون فیها وهم لها کارهون. اه «لسان العرب» (مادة: زمن) 


(/ وجه؟) 


- تحت ی المناظرة بين السنة والرافضة ہے 
للصحابة”'" 2 وهذا زور من وجوو: 
الأول: مضادةٌ لفعل الله تعالى؛ من جهة أن له تعالی یعمي ویقعد 
والحسین یَشمٰی 
الثاني : ستریی 
شفی علی صندوقه! . 
الثالث : آنهم یأمرونهم باللعن والسب (لآبائهم)”” والصحابة" وحاشا 
لله تعالی آن عطي علی (الفعل المحرم) كرامة! . 
الر ابع : ان الشفاء من صنع الله تعالى» فإذا اذْعَوْه للحسين جعلوه شریکا 
له ؛ فیستلزم کفر الرافضة المعتقدین لمثل هذا !۰ 
الخامس : آن هذا- ان صح - یوقع في القلب یهام النقص في قبر علي طب 
وقبر النبيّ ككُ؛ إذ هما خيرٌ من الحسين» ولم یحصل شي؛ من ذلك عند قبر 
أحدهما ؛ فتعيّنَ تزويرٌ الرافضة! . 
ومن ضحكاتهم و[مصخرياتهم]”: أنهم يحرمون لحومَ الحیواناتِ 
المأكولة أيام العشر ۶۷۰ حتی بقرءون"۲ کتانا لهم یسمونه «مصراعًا)20 2 وفيه من 
المنكر والكذب ما لا يَرضَى الله تعالى بهء فإذا فرغوا قالوا: انطبق 
(1) لعل هذا مما رآه المؤلف كا . والرافضة تذعي أن في طينة قبر الحسين شفاءٌ من كل داء! ! . انظر 
امن اج يحضره الفقيه») (۲/ ۲ ۲( فی (ح): للخلماء . 
() الات روان اله علیهم آجمعین- من ضروریات مذهب الرافضة» كما بيّناه في 
المقدمة. )٤(‏ في(ح): فعل الكفر . 
(5) في الأصل : مصخركياتهم وفي (ح): مضحكاتهم . والمثبت من (ب). والجادة: مسخرياتهم . 
كما سس 
ںہ 


() يعني : العشر الاوّل من محرم کر هذا الشيعي الزنجاني ۂ فى «عقائد الإمامية» ردص :۹۳۰. 
(۷) کذا بإثبات النون مع الناصب «حتى»» وله توجيه في اللغة . والجادة : ااحتى يقرءوأ» . 


(6) لم أقف على من ذَكَرَ هذا الكتاب مِنْ خلالٍ مراجعتي لكتب الفهارس الشيعية» واللّه أعلم . 


سن خم ا سس 


(المصراغ)” ويُحلّلُونَ اللحم . 

وهل إذا فت من مخلوقاتِ الله / تعالى [تلقَّى أحدًا]”" أقل عقلا منهم ! 
إنسان قَيِلَ من نحو ثمانِ مائ سنةء ما معنى تحريم اللحم في يوم مثل [یومه]۳ 
فأّي النسبة* بین لحم الادمی ولحم البتر والغنم؟۱ اجر الله قدر الحسین عن 
مثل هذا التشبيد! وفي أي نص أنْ اللحم یَحرم آو یکره في یوم أو قبل قراءة 
کتابء أو بعدّه؟! هل هذا إلا مذهب مبنیْ علی [المصخریة ]۲۳۳ . 

ومنھا : أنھم یَعملون عزا٤‏ في كل سنة في يام العشر”» ویٔقیمون نائحات: 
پنشدون آشعارا» ویختلط [بهن] الاجانتٌ من النساءِ والرجالِء فإذا رجعن 
رجعْنَ باللطم والشموع [المعلقة]“ وأصواتِ النساء العالياتِ» ویقع فيە بینَ 
الرجال والنساء من الحرام ما فیه غلیظ المعاصي ؛ [و]" یَزُمون ان ذلك ادا 
وأن الدرهم ای کیش ات و ددا وأيٌ عقل أو نقل یقبل هذا؟! 
وأيٰ دين يُعطى فيه بالفعل المحرّم أجر؟! أجل الله تعالى دينَ الإسلام علی مثل 


هذه |أذ ایک ) 1001 
(۱) في (ح): المصرع . (؟) في الأصل : لم يلقى أحد. والمثبت من (ح). 
(۳) من (ب) وفي الأصل : (یوم» . )٤(‏ وفی (ب): (تشبیه» . والجادة : نسبة . بدون ال. 


. في الاأصل : مصخرکية» والمثبت من (ب). انظر ما سبق‎ )٥( 

(؟) هذا من أعظم شعائر الرافضة في الفترة الأخيرة» وهي الرمز الأوضح على التشيع . 

(0) في «الأصل»: بهم . والمثبت من (ح). 

(8) في «الأصل» : المعلوقة. والمثبت من (ح). ‏ (۹) من (ح). 

)٠١(‏ يفتي علماء الشيعة - قديمًا وحديثًا - باستحباب النياحة واللطم. فهذا أحد كبرائهم الملقب 
ب-الإمام المحقق رئيس الفقهاء العظام آية الله العظمی الشیخ- محمد حسین النائيني يُسأل عن هذه 
الشعائر والطقوس التي يمارسها الشيعة في مآتمهم وحسينياتهم فيقول: «لا إشكال في جواز اللطم 
بالأيدي علی الخدود والصدور حد الاحمرار والاسوداد» بل يقوى جواز الضرب بالسلاسل- 


سا تست المناظرة بین السنه والر اقضه ‏ سس 


ومنها : آنهم یستحسنون[الشنیع]( المستقبح علی آهل البیتِ ؛ مثل قطع رأس 
ریحانة رسول اللہ ولا وتدويروفي البلاد منصوبا علی خشبة» وعري المصوناتِ 
الشريفاتٍ من أهل البيتِ» وركويهم على أقتاب الجمالٍ منّ العراق إلى الشام» . 
ونحو ذلك مما يغضبٌ الله تعالی ویستنکف على ذكرو» ويستنكفُ منه أهل النخوة 
رجه" من عوامٌ الناس» فكيف بمخاديم الناس من أهل البيتِ رضوان الله / عليهم 
آجمعین؟! وهل عقل یستحسنْ هذا الا من [کان عقله]”" أنقص العقولٍ؛ إذ هو 

المثل المضروبٌُ بين الناس بعینه : «أي تا صِجي› اي قاضي». 


- أيضًا على الأكتاف والظهور إلى الحد المذكور» بل وإن تأدى كل اللطم والضرب إلى خروج دم 
يسير على الأقوى» وأما إخراج الدم من الناصية بالسيوف والقامات فالأقوى جواز ما كان 
مأمونا!!» اه مختصرًا وهذه الفتوى وافقه عليها ثلاثة عشر عالمًا . انظر «مقتل الحسين» لمرتضى 
عیّاد(ص: )۱٥٥٥١١‏ فقد نقل فتاوی کثیرۃ لعلمائهم بجواز النياحة واللطم . وإمامهم الشيرازي 
- الهالك - زعیم حوزة کربلاء والمرجع الديني الاعلی السابق»لما سل هل آهمل البیت عليهم 
الصلاة والسلام کانوا یژذون آنفسهم علی الامام الحسین -علیه الصلاة والسلام- في تعظیم شعائره 
حتی نوذی آنفسنا؟ قال : نعم كما ورد!!. وسئل : هل ضرب الرء‌وس یوم العاشر من المحرم 
(التطبیر» یشوه سمعة الاسلام في الغرب؟ قال : بالعکس يقوي الاسلام!! . «مجلة المنبر الشیعیة» 
(العدد ۱۲ السنة الثانية ۱8۲۲ه). قلت : آسآلکم بالله هل رآیتم قط آحد علماتهم (المعممین) 
بلطم نفسه بالزنجير أو يدخل النار كما يفعله عوامهم المغرر بهم؟؟ !فإذا كانت هذه عبادة عظيمة - ' 
كما يدّعي علماؤهم- فلماذا لا يكونون أوّل من يسارع إليها؟؟ ! ثم : قولوا باللّه» ألم تروي كتبكم 
أحاديث كثيرة عن رسول اللہ پل في النهي عن اللطم والنياحة؟! فلماذا جعلتموها وراء ظهوركم 
ولم تعملوا بها؟! فهل من حب آل بيت رسول الله پا أن تجعلوا كلام جدّهم رسول اللَّهِ ل وراء 
ظهورکم؟؟ ! سبحانك ربي» حمدًا لك على نعمة العقيدة السليمة . انظر أحاديث النهي عن النياحة 
واللطم في كتبهم مثل (من لايحضره الفقيه» /٤(‏ ۲۷۲-۲۷۱)ء واوسائل الشيعة» (7/ 418), 
وابحار الآنوار) (۸۲/ ۱۰۳-۱۰۱)ء وغیرھا کثبر . 

(1) ليست في (ب)» وفي الأصل : (التشییع)ء وفی (ح): (التشیع)ء والمثبت مناسب للسیاق . 

(۲) من (ح). 

(۳) هذه المشاهد التي ذکرها المولف بط معروفة ومشاهدة في بلدنا؛ ويفتي بفعلها علماژهم . قال< 


سس( تست )هه 


ومنها : أن لهم یومّا یسمونه یوم البق یعملون حلوی ویجعلون في جوفها 
دهتا ویزعمون آنه عمر طلیه | ثم یرون جوفه ویاأکلونه! . وحكي آنه جاء 
آعرابخ فأکل منه وقال : رحم ال عمرّ ما أطيبّه حيا وميئًا!! فانظرٌ إلى هذا 
العقل الناقص !۱ . 

ومنها: آنهم یتصبون آصبع الشهادة للستّخ ویجعلون الاستقامة نیشان 
مذهب السنية» ويعوجونها لهم› ویجعلون نيشانَ مذهبهم التعويج » ويشبّهون 
التعويجَ بسجود الملائكة لدم ##» والاستقامة بامتناع إبليسّ من السجود له! 
وتفكر أيها العاقل لهذه السخافة والسخرية!" . 


= إمامهم النائيني : «الظاهر عدم الإشكال في جواز التشبيهات والتمثيلات التي جرى عادة الشيعة 
الامامية باتخاذها لاقامة العزاء والبكاء والابكاء منذ قرون !!». «مقتل الحسين» (ص: .)٠٤١١‏ 

(۱) قال شيخ الإسلام ك : «ومن حماقاتهم تمثيلهم لمن يبغضونه بالجماد أو الحيوان» ثم يفعلون 
بذلك الجماد والحيوان ما يرونه عقوبة لمن يبغضونه» مثل اتخاذهم نعجة - وقد تكون نعجة حمراء 
لكون عائشة : دب دار ها عالق ويعايو ايا بي ا مو و ويرون أن ذلك 
عقوبة لعائشة. ومثل اتخادهم ا ا ا ثم يبعجون بطنه فيخرج السمن فيشربونه) 
ویقولون : هذا مثل ضرب عمر وشرب دمه . ومثل تسمية بعضهم لحمارین من خمر الرحا آحدهما 
بأبي بكر والآخر بعمرء ثم يعاقبون الحمارين» جعلا منهم تلك العقوبة عقوبة لأبي بكر وعمر. 
وتارة یکتبون آسماء‌هم علی آسفل آرجلهم» حتی آن بعض الولاة جعل يضرب رجلي من فعل ذلك 
ویقول : نما ضربت آبا بکر وعمر ولا آزال آضربهما حتی آعدمهما . ومنهم من یسمی کلابه باسم 
آبي بکر وعمر ویلعنهما» ومنهم من |ٍذا سمی کلبه فقیل له «بکیر» یضارب من يفعل ذلك » ويقول : 
تسمى كلبي باسم آصحاب النار. ومنهم من یعظم آبا لولوة المجوسي الکافر الذي کان غلامّا 
للمغيرة ابن شعبة لما قتل عمرء ويقولون: واثارت أبي 8 كافرًا مجوسيًا باتفاق 
المسلمين ؛ لکونه قتل عمر یا . اه «منهاج السنة» (۵۰-4۹/۱). و قلت : وقد ألّف بعضهم كتابًا 
آسماء«عقد الدررفي بقربطن شُمره: آسأل اه رب العرش العظیم آن بیقر بطن من سب الصحابة آو 
طعن في جنابهم . . آمین آمین یا رب العالمین . 

(۲) هذه الحركة معروفة معلومة عندنا في بلدنا یفعلونها إلى هذه اللحظة . 


55-5-5555 تچ المناظرة بین السنة والرافضة ل 

ومنها: لزومُ عقدِ الإبھام بعقدِ الإبھام للمصافحةء وبْسمُُون ذلك عقد 
علي » ويجعلوته نيشانًا على الرفض» والمصافحة مشھورۃ عن النبی يل ببسط 
الراحتين» ويجعلون لعلىّ هيئة غير هيئة النبيّ كِ! قبّحهم الله تعالى من 
طائْفة! !۰۳ . 

ومنها: تعويجهم إلى الشقّ الأيسر” في الهُويّ للسجودء والقعود في 
التشهد" ویختلج الريح في بطنه وهو يريد برا فهل لمن يجعل التعويج 
نیشانا لمذهبی و[یستجیژه]* علی الاستقامة- عقل . 

۸وجه۱) ومنها البح والقبل من الطين الذي تشون إلى تربة 2 الحسین / 

ضلنه يسجدون عليهاء إذا سجدوا وضعوها واذا قاموا آخذوها بأیدیهم 
ویبالغون في تفضیل ذلك الطین علی غیرو من ترب الأنبياء والأولياء"“. وهل 
هذا إلا من أكبر البدع؟! لأنَّ هذه التربةً الشريفةٌ لم تكن زم النيئ ل وإنما 
حدثث بعده بجملة سنينَ » والحادث من عمل السبح والقبل التي يبنونها على 
غبر مدفون ویْسمُونها بأسامي الموتی؛ وبرغمون انيع توراه وعد عدف 
محضٌ و[مصخريةٌ]"؛ لأنّ الله تعالى لا يبعت الْأَجْسَامٌَ إلى یوم القيامة . 

ومن أقبح ما يصنعون: التبرك بذلك المقام والتمسح به رف سو 
(۱) وعنه آیضّا مشهورة» تفعلها الرافضة as‏ 


(۲) في (ب) : «الایمن». 

(۳) انظر «وسائل الشیعة» (4/ 4۸۷). 

(8) من (ب)» وفي الاصل : «تسخیرة» . 

. هذا معروف مشاهد من قبل الشيعة في کل مکان‎ )٥( 

() انظر لزامّا کتاب «الرافضة وتفضیل زيارة قبر الحسین» للسامرائي» فقد ذکر آمثلة للغلو في أئمتهم 
وأضرحتهم تشيب لها الولدان! . 

(۷) من (ب)» وفي الأصل : مصخركية . انظر ما سبق . 


سل هلت )© 
والنذرٌله» وهم يبنونه ويصنعونه بأيديهم ؛ تشبيهًا بالااصنام للکفار "۰ . 

ومنها: آنهم ینسبون الی الحسن العسکري" ولد مسجو نه اميه 
ویلقبوته ب«المهدی) وباالمنتظر) وب«القاهر»”" وبااصاحب الزمان» وإذا ذو 
قاموا له . 

وهذا من الکذب المحض ؛ من وجوو: 

الأول: أن أهل التاريخ جميًا- مثل عبد الرزاق“» وابن 5 


ت MR SC e De‏ 
يدعون عصسهوء قيل له الحسن العسكري لکونه سکن عسکر سر مَن رأی» وهو والد منتظر 
الرافضة . المتوفی سنة ٢٦۲ھ.‏ انظر ترجمته فی (وفیات الأعیان) (۳/ ۰)۲۷۲ و«الانساب» (4/ 
تہ وی این اف ۰ 
پر ہد ہش رہ ہش 
أما ابن الفوطي فإنه ولد في بغداد 14۲ه. صتّف المصنفات الکثيرة» قال الذهبي : «وعمل تاريخا 
كبيرا لم يبيضه ببيضه ثم عمل آخر دونه في خمسين مجلدا سماه «مجمع الآداب في معجم الأسماء على 
۲ 80 را نج سو 
وکتاب «الموّتلف والمختلف» رتبه مجدولا» وله کتاب «التواریخ علی الحوادث». وکتاب 
«حوادث المائة السابعة» والی آن مات» وکتاب «الدرر الناصعة فی شعراء المائة السابعة» فی 
عدة مجلدات». اه «تذکرة الحفاظ» (/ ۰)۱8۹۳ توفی سنة ۷۲۳ه. انظر «التذکرة» (ترجمة: 
۷۳ والوافی بالوفیات» (۱۸/ ۲۵۰). قلت : وابن الفوطی هذا له مقالات تدل علی تشیعه ‏ 
مثل حدیثه عن غزو المغول للعراق وموقف ابن العلقمي منها» والمقام لا یسع لبسطها هنا» لعلي 
آتطرق لها في بح آخر .. 

(6) وهو عبد الباقي بن قانع بن مرزوق بن واثق . ولد سنة ٢٦۲ھ‏ صاحب كتاب «معجم الصحابة)» = 


مس ۲۳) هيهللللللللبل سس المناظرة بين السنة والرافضة 


ومحملٍ بن |سحاق"۰ وابن الجوزي- مجمعون على أنْ الحسنّ العسکر 


مات لا عَقب له ولا نسل”” . 


"میاه 


الثاني : أنهم يزعمون أنه انھزم من المأمون“ وهو ابن سنتین » ودخل 
سرداب سامراء» وهذا - بحسب زعوهم أنه دون البلوغ - يجبٌ الحجر علیه 

هر وې في بدنِه ومالِهِ حتی یبلعٌ رشیدّا » فکیف له إمامة / فضلًا عن «المهدي»؟! . 
الثالث : أَنْ هذا بحسب زعمهم یکون له الیومٌ نحوٌ من ثمانمائة سنة» 
وهلع جرا حتی ظهوره ولم تعلم مدته ولم بُعلمْ أن أحدًا عاش من هذه الأمةٍ 
خمسمائةٍ سنةٍ أو فوقها حتى يقاس به» ولم یکن کذلك غیر الخضر ف » وفي 


= كان واسع الرحلة كثير الحديث» وتوفی سنة ۳۵۰ه. انظر «تذكرة الحفاظ) (ترجمة : ۸۵۱ 
والسان المیزان» (ترجمة: ۱۵۳۲) 

(۱) لم آعرفه ولا آخاله يعني محمد بن إسحاق صاحب «السيرة» لأنه مات قبل مولد الحسن العسكري 
بكثير» وقد ذكر أكثر من واحد اسمه محمد بن إسحاق لهم كتب في التواريخ كمحمد بن إسحاق 
الفاكهي وغيره. انظر «الأعلام» للزركلي (٦/۲۸)ء‏ و(معجم المؤلفین) لکحالة (۹/ ۳۸). 

(۲) لعله يعني أبا الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي بن الجوزي الحنبلي ولد سنة ۵۰۸ه آو 
1ه . له مصنفات عديدة منها کتاب في التاریخ اسمه «المنتظم»۰ توفي سنة ۵۹۷ه. انظر «الوافي 
بالوفیات» (۱۰۹/۱۸). 

(۳) الشيعة أنفسهم يذكرون في كتبهم أنَّ الحسن العسكري لم يعقب!! لكنها الأهواء أعمت قلوبهم 
وبصائرهم . انظر في كتبهم مثل «أصول الكافي» )٠٠١ /١(‏ وهو أصح كتب الحديث عندهم» 
و«المقالات والفرق» (ص: »)١١7”‏ و«فرق الشيعة» (ص: 45). 

(4) هذا سهرٌ من المؤلف ره لأن المأمون توفي۸٠۲هء»‏ أي قبل زمن العسكري بكثير . والصحيح 
آنه کان في عهد محمد المهتدي سنة ۲۵۵ه. والذي بعده آحمد المعتمد ۲۵۱ه. انظر المصادر 
السابقة . ۱ 

(۵) هذا الرقم غیر دقیق. لآن الشيعة یذعون آنه اختفی بعد سنة ۲۵۵ه والمولف من القرن التاسم 
الهجري . 


سز E‏ بس سس بس ةس 


2 
جم جو 


بقائه خلافٌ» والعلماء المحدئون المحققون [مجمعون”' على أنه مات» إذ 
لم ینقل آحد آنه اجتمع بالنبی اث ونقل عنه كك أنه قال : «لَوْ ان آخي 
الخَضِرٌ حَيًا لرَارَنِي)”". ولا كان يسعْه لو كان حيًا غير الوصول إلى النبيّ 4ل . 
وعلى قولٍ من يزعمٌ حياتَه فليس هو من هذه الأمةٍ ولم يكن أحدًا منتظرًا متفقا 
علی بقائه غیر ابلیس لعنه اللة الى واا ان به ا خد م الل ده 
فضلا عن أئمةٍ أھلِ البیتِ! . 


الراب : الذي نقل عن النبی اة أنه قال : «يُو اط اسمه اسْمِي . وَاسْمْ أبيه 


سم اف يعنى : يكون ا ای 7 عبد الله)؛ وأما (محمد بن 


هو 


الحسن» [فکذت]* . 
الخاسن : آن الرافضة على سبع فرق في هذا المسمّی بالمهدي 
ویخالفون هو لاء [هو لاء] الا [لغیرته ]0 فالاسماعیلية یدُعونه لاسماعیل 


(۱) فی الاصل : (مجمو عون) » وغیر موجودة فی (ب) . 

(0) زاد في (ح): إلا أنه عند موت النبي أتى . 

(۳) لابشت مرفوعا: قال السخاوي في (0۱۳): «قال شیخنا - أي ابن حجر - : لا يثبت مرفوعًا وإنما 
هو من کلام بعض السلف ممن آنکر حياة الخضر) . اه 

(٤)حدیث‏ صحیح : عن عبد الله بن مسعود طبه عن النبي يكل : ١لَو‏ لم يَبْقَ مِنْ الدّنیَا لا يَوُم ء طول الله 
ذَلِكَ الیَوْم ءحَتّی يَبعث فید رَجُلا مِئي؛ آو: مِنْ أھلِ بَيَي ء یُواطی٤‏ اسْمّه اسمي وَاسْمْ أبيه اسْمَ أَبي ء 
یلا الارزض فسضا وعَذلا ما ملک طلمّا وجورا». آخرجه آبوداود (4۲۸۲) واللفظ لهء والترمذي 
(751720) مختصرًا وقال : وفي الباب عن علي › وأبي سعيد» و ام سم وأبي هريرة . ثم قال : و هذا 
حدیث حسنٌ صحيح . (۵) زيادة من (ب). 

. سیأتي الحديث عن هذه الفرق بالتفصيل في الفصل الثامن‎ )٦( 

(0) زيادة من (ب) . 


لا ن ص المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 


ابن جعفر والقرامطة يدّعونه لمحمدٍ بن إسماعيل”". | 
[أنه]”” القائم محمد بنْ عبد الله بن الحسن بن [الحسین] ٭“ء زا لق رس“ 
یذعونه [لابي جعفر]"۰ [والممطورية یذعونه لموسی بن جعفر] 
و[الكربية]“ يدّعونه لمحمدِ بن الحنفية"» ومنهم [كَثيّر عزة]"» وهو 


)١(‏ انظر «الملل والنحل» للشهرستاني (۲۷۸/۱)ء وافرق الشیعة) للنوبختی (ص: 1۷)ء 
و«الموسوعة الميسرة في الادیان» (۱/ ۳۸۹-۳۸۳) . 

(۲) انظر «فرق الشیعة» (ص : ۷۲) للنوبختی الشیعی» واالموسوعة الميسرة فی الادیان» (۱/ ۳۷۸- 
. ۱ ۱ ۱ 

(۳) في(ب) (ح): «أن». 

() لا توجد في (ب) ا اي لاحم ام . انظر «الفرق 

بين الفرق» (۲ -46) . 

() في (ب) (الفارسیة) . 

(5) في (ب): «إلى جعفر». نسبةً إلى عجلان بن ناووس وقيل إلى قرية ناوسا . ادّعت هذه الفرقة أنَّ 
الصادق حي » ولن يموت حتی یظهر فیظهر آمره وهو المهدي القائم . انظر «الملل والنحل» /١(‏ 
۳ وفرق الشیعة» (ص : 1۷) . 

(۷) لا توجد في الاصل المثبت من (ب) . هذه الفرقة وال ی بل هو غائب» 

OE‏ : واللّه ما أنتم إلا كلاب ممطور 
يعني : يعني : آنهم کالکلاب المبتلة من غاية ركاكة هذه المقالة . انظر «مقالات الإسلاميين» للأشعري 
(۲۹)ء و«اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین» لاْبي عبد الله الرازي (ص : 6 ۵). 

(۸) في الأصل : «الكربنية» وهي مصحفة» وفي (2): الکريبية» والصحيح ما أثبت . 

(9) هي إحدى فرق الكيسانية» وهم أصحاب أبي كرب الضرير يزعمون أنْ محمد بن الحنفية حيئٌّ بجبال 
رضوى» أسذ عن يمينه » ونمر عن شماله» يحفظانه» يأتيه رزقه غدوة وعشية إلى وقت خروجه!! . 
انظر «مقالات السلامیین» للاشعری (۰)۱۹ وفرق الشيعة (ص : 77)» و«الفرق بين الفرق» (ص : 
۷. 

(۱۰) في (ب): «بن وغرة». وهو عبد الرحمن الخزاعي كان رافضيًا يقول بتناسخ الأرواح» ويؤمن 
بالرجعة» وهو احد عشاق العرب المشهورین» صاحب عرّة بنت جمیل وله معها حکایات نوادر 
وأمور مشهورة» وأكثر شعره فيهاء وكان يدخل على عبد الملك بن مروان وينشده» وکان کثیر - 


رس ت2 


7 2 

القائل شعرًا 

ع 7 2 کے کے ا ٥‏ 

0 3 و ی 2 
علي والثلاثة من بيه 
٥ 4 ٥ 4‏ 4 2 سر ج 
و بط ب بط ان وبر 


وا رھ ارت رو یں 

۶7 م الأسبَاط ما ام قافا ظ 

تع 3 تَعَيِّبَ لا يُرَى 0 برد کے ع منت ۱ سل وماء۳۶ 

رون محمة ب الحضية هو المهدعمٌ الب وهو في جبل 

رضوی(* عنده عين عسل وعین ماع وعن یمه جع تد وعن شماله نل 
- التعصب لآل أبي طالب» توفي سنة ۱۰۵ه في نفس الیوم الذي مات فیه عکرمة مولی ابن عباس 
يا . انظر «تاریخ دمشق» (۵۰/ ۰۱۱۱-۷۲ (تاریخ الا سلام» (۸۷ ۰۲۲۹-۲۲۷ «مراة الجنان» 
(۱/ ۲۲۰). 

(۱) في (ب) : «حبهم ولاء» . 

(۲) في (ب) : «السبط» . 

(۳) نظم عبد القاهر البغدادي في (الفرق بین الفرق) (ص ۲۹) آبیاتا جميلة في الرد علیها فقال : 


ولاة الحق أربعة ولكن 
وفاروق الورى أضحى إمامًّا 
على بعدهم آضصی إمامًا 


ومبغعض من ذكرناه سے 


لثانى ثنين قد سبق العلا 
یی لے 5 التضاء 


وفي نار الجحيم لے جزاءغ 


وأهل الرفض قوم کالنصاری حيارى مالحيرتهم دوا 
(8) قال یاقوت الحموي: «وهو جبل بالمدينة . .ثم قال : وقال عرام بن الأْصبغ السلمي: رضوی 
جبل » وهو من ینبع علی مسيرة یوم ومن المدينة علی سبع مراحل میامنه طریق مکة ومیاسره طریق 
البریراء لمن كان مصعدا إلى مكة وهو على ليلتين من البحر ويتلوه عزور وبينه وبين رضوی طریق 
المعرقة تختصره العرب إلى الشام ووادي الصفراء منه من ناحية مطلع الشمس على یوم . وقال ابن 
السكيت: رضوى قفاه حجارة وبطنه غور يضربه الساحل وهو جبل عند ينبع لجهينة بينه وبين 
الحوراء والحوراء فرضة من فرض البحر ترفأ إليها سفن مصر. وقال أبو زيد: وقرب ينبع جبل 
رضوى وهو جبل منيف ذو شعاب وأودية ورأيته من ينبع أخضر وأخبرني من طاف في شعابه أن به- 


اکن یتست المناظرة بين السنة والراقضة لل 


یحفظونه » حتی یظهر أمره! ! . 

بس کی لغیر هولای» وکلهم آقرب ٍلی القبول!! لأنّهم یدعون البقاء 
لمعدوم کل فرق المسلمین تخالف في له فکیف ببقایه؟ | فکیف ببلوغه؟! 
فکیف برشیه؟! فكيف بإيمائه؟! فكيف بإمامته؟! فکیف بعصمته؟! فکیف 


بمهدیته؟! وهم لا یقدرون على إثباتِ واحدة منها علی فرفهم » فکیف یقدرون 
على الإثباتِ علینا؟! وحینتلٍ فیسقظ كل فرقة بتناقض الاخری! . 


السادسنٌ: من أكبر الفسوق تسمية هذا المفقودٍ باصاحب الزمان» 
ولا صاحب للزمان غیر الله! بخهم الله تعالی !۱ . 

ومنها : آنهم یذقون لمهدیُهم هذا طبلا» ویسرجون له فرسّا ؛ لیخرح الب 
فیرکت ٩!‏ . ) 

ومنها: أنهم يدّخرون لهم ہو نا ومن اعظم الضحکات : [أنهم]" 


- مياهًا كثيرة وأشجارًا وهو الجبل الذي يزعم الكيسانية أن محمد بن الحنفية به مقيم حي يرزق ومن 
رضوى يقطع حجر المسن ويحمل إلى الدنيا كلها وبقربه فيما بينه وبين ديار جهينة مما يلي البحر ديار 
للمحسينيين حزرت بيوت الشعز التي يسكنونها نحوا من سبعمائة بيت وهم بادية مثل الأعراب 
ينتقلون في المياه والمراعي لا يميز بينهم وبين بادية الأعراب في خلق ولا خلق وتتصل ديارهم مما 
بلي الشرق بودان» . اھ (معجم البلدان» (رضوى) 

)١(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية كله : «ومن حماقاتهم أيضًا أنهم يجعلون للمنتظر عدّة مشاهد 
ينتظرونه فيهاء كالسرداب الذي بسامرای الذي يزعمون أنه غاب فیه» ومشاهد آخر . وقد یقیمون 
هناك دابة - إِمّا بغلة وإما فرسًا- وإما غير ذلك ليركبها إذا خرج ويقيمون هناك إما في طرفي النهار 
وإما في أوقات أخر من ينادي عليه بالخروج : یا مولانا اخرج ء يا مولانا اخرج ؛ ويشهرون السلاح 
ولا آحد هنال یقاتلهم وفیهم من بقول في آوقات الصلاة دائما لا یصلی خشية آن یخرج وهو في ۰ 
الصلاة فیشتغل بها عن خروجه و خدمته) . اه «منهاج السنة» ٤٤ /١(‏ -85). 

0 ق ادر الاق 

(۳) من (ب)ء وفي الأصل : «أن»). 


ہے ×2 ا کک 
يجعلون [له ]0 ھی" ثم یحذفونها في المیاه العميقة کالدجلة 
ويزعمون أنه إذا ظهر ب يمشي المال إليه» أو هو يجيء إلى المالٍ!! / 

ومنها : أنهم يجيئون إلى قباب الدور التي يبنونها له ويندبوتّه إلى الخروج 
من تلك [القباب”". ماتتٍ الآباءٌ على ذلك». وستموت الاولاد وآولاد 
الأولاد. ولا يرون أحدًا يخرجٌ إليهم!!””. 

ومنها أنه کم ادعی واحد آنه المهدي آو نائه ومات وتبیّن کذبه وأمثال 
ذلك من [المسخریات]. 


ومنها : آنهم یزعمون آنه ظهر في (جزیرة) العرب» وأنه يرحل 6 


17ء 


وأنه حاضرٌ في كل مكان» ولو تشاور اثنان أو اجتمعٌ جماعةً كان معهم ! 
ومنها: دعواهم له ولسائر أئمتهم [علمَ]”" الغيب» ويحتججون بما قال الله 


(۱) من (ب)» وفي الاصل : «لهم». (۲) في « لصل»: القبة . والمثبت من (ح). 

(۳) ذکر ابن بطوطة في رحلته أنه مرّ ب١مدينة‏ الحلة) بالعراق قال : «بمقربة من السوق الاعظم بهذه 
المدينة مسجد على بابه ستر حرير مسدول وهم يسمونه مشهد صاحب الزمان» ومن عادتهم أنه 
يخرج في كل ليلة مائة رجل من أهل المدينة عليهم سلاح وبأيديهم سيوف مشهورة فيأتون أمير 
المدينة بعد صلاة العصر فیاً خذون منه فرسًا ملجمًا أو بغلا ويضربون الطبول والأنفار والبوقات أمام 
تلك الدابة» ويتقدمها خمسون منهم ويتبعها مثلهم ويمشي آخرون عن يمينها وشمالهاء ويأتون 
مشھد صاحب الزمان فیقفون بالباب ویقولون : (باسم الله یا صاحب الزمان» باسم الله اخرجء وقد 
ظهر الفسادء وكثر الظلم وهذا أوان خروجك. . الخ». اه «تحفة النظار في غرائب الأمصار 
وعجائب الأسفار» .)١55/١(‏ 

)٤(‏ فی الأصل : (المسخرکیات)ء وفي (ح): المضحکات؛ والمثت من(ب). 

(۵) في (ح): جزائر. 

)٦(‏ حتی إِنّ علماءهم وقادتهم السیاسیون یدّعون أنھم یلتقون بالمھدي؛ أنھم یوصیھم ویجیبھم علی 
أسئلتهم المتنوعة. قلت: ومن يقرأ فتاوى مقتدى الصدر الأخيرة يعلم ذلك جيّدَا !! . 

(۷) في الأصل و(ب)ء (2): «علی*. 


(۰/وجه۱) 


٠٠ےے‏ ے المناظرة بين السنة والرافضة ہے 


پر ہہ 


ہے و ظ ٭ ود ُء اَحصيتَه ق مار مین یہ ۱۲ ] آي: 
عل رکل تن ات ۹11 

السابع : سس رید له ینس 
أن مهديٌ الرافضة لا خير فيه على قرارهم”” أمّا هم فلا ينتفعون به لا في دين 
ولا في دنیا ؛ لغیبیه عنهم . وأما السنية فإنهم كفارٌ عندهم بسببه©» 

وأما أكبرٌ قلةٍ عقول الرافضة: آنهم یقولون: غیبتّه لا من الله ولا من 
نفییه » بل من قلةِ الناصر !. وهذا سخف عظیم. فلیموتوا بدائهم ولا یجدون 
له ناصرا لذلتهم وقلتهم اٍلی يوم القيامة . 

ومنها : آنهم وضعوا في صندوق هذا المشهد الذي نسبوه إلى علي مل 
واحدًا من الجعيدية” ہنیس »کل الط وشکا مد 


)غ2 ذكر هذا صاحب کتاب «أمالي الصدوق) بسندہ اف ابی الجارود الأعمى زياد , بن المنذر 
الهمدانی قلت : الهمداني هذا. قال عنه یحیی بن معين : «کذاب غو الله ا ار فلسًا). 
سیت لابن الجوزي (۱/ ۱ ۰ رقم ۱۵ ۱۳۰ وإليه تنسب الجارودية سيأتي 
الحدیث عن هذه الفرقة وصاحبها في - الفصل الثامن . قلت: قاتل الله الرافضةء أعمی الله 
أبصارهم وقلوبهم عن بداية الآية » فساقهم الهوى إلى الهاوية . قال تعالى : «إنًا نحن نحي الْموون 
وتکنب ما ندموا وءاگرهم ول مش هه مار مینک [آیس: .]١٢‏ 

(۲) ینظر منهاج السنة (۸/ ۲۲۲). 

(۲) في (ب) : «یقع فیه على تقديرهم إمامة» . 

(۶) هذا التکفیر متواتر في کتب الشيعة . خذ على سبیل المثال الروایات الکثيرة التي آوردها علامتهم 
المجلسي فی (بحا ر الانوار»(۱۹6/۲۷) في تکفیر من لم یمن بولاية علي ڪه تیه فقال : «باب : آنه 
۳ 8 و و ا ا 

(۵) انظر «کشف الاسرار عن وجه الفاتب عن الابصار؟ ا 0م ظریں 

(1) قال صاحب «اللسان» : جعد : الجعد من الشعر : خلاف السبط. وقیل هو القصیر؛ عن كراع . شعر 
جعد : بین الجعودة جعد جعودة وجَعَادة وتَجَعٌد وجعده صاحبه تجعیدّا ورجل جعد الشعر : من< 


سل سلس )7 


أبي بکر وعمرَ وا » ومن السنية» حتى تَرفّض السلطان أياما» وحمل رعیت 
علی الرفض. فتوصّل [الخبر إلى ]”" جمالٍ الدين أو محبي الدينٍ العاقولئ“ 
[وهو]"" من علماء السنية الکبار- وقد وضعوا ذلك الجعيدي فيه مرة آخری» 
وكلّم السلطانَ أيضًا“» إلى أن كسر السلطان الصندوق وأخرج ذلك 
الجعيدي ؛ وتبیّن زوزهم وصودروا بدراهم کثیرة. 

ومنها: أنهم زوّروا هذا المشهد الذي ہو الآن وجعلوہ لعلي 4ء وقد قال 
ابن الجوزي : لو علمت الرافضة هذا قير مَّن لرجموه بالحجارة؛ هذا قبرُ 
المغيرة و بن شعبة» وانما قبره وه" في جامع الكوفة بین القبلة وقصر الامارق 
وذلك موضع [5 له ]۰ والسر [فیه ]۵ آنْ اللهً تعالی آظهر هذا [القبر المزور ٩]‏ 


< الجعودة والاأنثی جغدت وجمعها جعاد. (مادة: جعد). ولعل المقصود بالجعيدي هنا: هو 
طور من الاطوار التي کان یستخدمها الفلاحون والمزارعون في مواسم الحصاد. فیخففون عن 
آنفسهم التعب من خلال إنشاده» والتسلي بغناءه. ویستعمل آیضا في المساجلات الکبيرة والطويلة 
نظرّا لسهولة نظمة وصغر آشطره. 

(۷) زيادة من (ب) . 

(۲) هو عبد الله بن محمدبن علي بن حماد بن ثابت الواسطي الشافعي البغدادي الامام‌مفتي العراق . مدرس 
المدرسة المستنصرية» ولد سنة ثمان وثلائین وستمائة وتوفي سنة ثمان وعشرین وسبعمائة هجريق 
وهي نفس السنة التي توفي فيها شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله . انظر ترجمته في «البداية والنهاية) 
۵٩ /۱6(‏ طبعة المعرفة) و«الوافي بالوفیات» (۰)۳۱۸/۱۷ واطبقات الشافعیة» (۲/ ۱۳ ۲) . 

(*) في الأصل : الوهماء ر اباساق وال ولی.ها ان 

(5) فى (ب): «فأمر الشيخ السلطان فكسر الصندوق». 

)٥(‏ فی (ب): (کذبھم وزورھم). 

)٦(‏ یعني : علیاء ہہ 

(۷) في الأصل» (ح) : (قبلته») ولعل المثبت وهو من (ب) أصوب . 

(4) من (ب)» وفي الأصلء (ح): ١في).‏ 

(9) في الأصل : «الزور»ء والمثبت من (ب). 


۱ ي المناظرة بين السنة والرافضة ‏ سس 


وأخفی قبرَہٌ الحقیقی علی الرافضة لعلمه #4 بأنهم ينقلون موتاهم إليه"» فأظهر 
هذا القبرَ المزوّرَ لهم حتى لا یکون لهم به اتصالٌ لا في الحياة ولا في 
القمات ۳۱۱ : 

ومنها: قولهم لعوامٌ السنية: أنتم ما لكم قبابٌ؟ ! 

ویا لله العجب! ما آبهتهم بالزور! آلم ینظروا الی آتباع آبي بکر وعمر و 
والأولياء من أهل السنیق مثل سيدي أحمد””. والهواري*۰ والشنبکی"* 
وا الوفاء“» وعد القادر الجیلا ني ٤‏ وابن الهیتی ۳ وابن إدريس كي 


. أي : یدفنونه بالقرب منه‎ )١( 

.)٠٠١ص( طبه‎ e 

(*) هو أحمد بن أ بي الحسن علي بن أحمد المشهور بالرفاعي» ولد سنة ٠٠0هء‏ جاء أبوه من المغرب 
وسکن البطاقح بقرية آم عیید. له آتباع ولهم احوال عجییة؛ توفي سنة ۵۷۸ه. «سیر آعلام النبلاء» 
(۲۱/ ۷۷- -۸۰) واتاریخ الاسلام» (۲۵۵-۲۸/۰). 

(4) لم أعرفه . (۵) لم أعرفه . 

(1) هو آبو الوفاء علي بن عقیل البغدادي المشهور بابن عقیل شیخ حنابلة بغداد» ولد سنة ٤٤٦ھ‏ قال 
عنه الذهبي : «آحد الاعلام وفرد زمانه علما ونقلا وذکاء وتفننا له کتاب الفنون في آزید من آربعمائة 
مجلد إلا أنه خالف السلف ووافق المعتزلة في عدة بدع نسأل الله العفو والسلامة فإن كثرة التبحر في 
الكلام ربما أضر بصاحبه ومن حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه» اه. توفي له ولدان في سن 
الشباب فصبر ولم يظهر جزعًا» توفي سنة ٥١١ھ؛‏ ودفن عند قبر الإمام أحمد. انظر «ميزان 
الاعتدال) ۱٦۷ /٥(‏ ترجمة : ۵۸۹۸)ء «شذرات الذهب) (5/ ه"ا- ١‏ 5). 

77 أبي صالح بن عبد اللّه پن جنکی دوست الجيلاني نسبة |ٍلی جبل وهي بلاد متفرقة 
من وراء طبرستان وبھا ولد ویقال لھا أیضا جیلان وکیلان . ولد سنة ٦۷۱‏ ھ وتوفی سنة ١٦٥‏ معن 
عمر يناهز التسعين سنة . قال عنه موفق الدين بن قدامة : «أدركناه في آخر عمره فأسكننا مدرسته . 
إلى أن قال: ولم أسمع عن أحد يحكي عنه من الكرامات أكثر مما يحكى عنه ولا رأيت أحدا يعظمه 
الناس من أجل الدين أكثر منه» اه . انظر «شذرات الذهب» .)5١7-١98/5(‏ 

(8) لعله أبو الحسن علي ابن أبي نصر المعروف بابن الهيتي . ولد سنة 55 4ه»ء كان من الزهاد العبّاد» 
وتوفي سنة 16 ۵ه. انظر «تاریخ اربل» لابن آبي البرکات الأربيلي (۱/ ۵۵-۳۵) . 

. لم آعرفه ولا آخاله الامام الشافعي لأن قبره في مصر‎ )٩( 





۔( عو دی _ 
وأبي حنیفة والإمام أحمد بِنِ حنبل وأمثالهم أصحابُ قباب كثيرةٍ في العراق 

وهم / ما پا غير ثلاث قباب ظاهرة و فی العراق : الحسین ) وموسی » (/وجه۲) 
والجواد وعلیٌ 5 یه قبره هذا تر ضط تھسا عرفت» وقبات 
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صاحب زمانهم مزورة” 

وأما أبا بكر" وعمرٌ وها في حجرة النبيّ كَل قبة يضربُ إليها أكباد الإبل 
من مشارق الارض ومغاربها کل سنة ستمائة ألفٍ» وان نقص ا می البشر 
کمل من الملائکة" . وقد سل بعض الخلفاء بعض العلماء : أين كان مكان 


(۱) لیس بناء القباب على الأضرحة مما يفتخر به أهل السنة» بل هذا الفعل مما نهى عنه النبي كَل شد 
النهي . فعن عن جابر قال : اٹھی رسول الله لِك أن يجصص القبر وأن يقعد عليه وأن يبنى عليه؛ . 
آخرجه مسلم )٩۷۰۱(‏ . وأمر وه بهدمها ؛ فقد قال ثمامة بن شفي : كنا مع فضالة بن عبيد بأرض الروم 
برودس فتوفي صاحب لنا» فأمر فضالة بن عبید بقبره فسوي» ثم قال سمعت رسول الله ا يأمر 
بتسویتها . آخرجه مسلم )۹٦۸(‏ . بل بعث الب عليًا لهدمها ؛ قال آبو الهیاج الأسدي قال لي 
علي بن ابي طالب 7۳ ۳ ۱ ۳ 
قبرًا مشرفا إلا سويته . أخرجه مسلم (459) . قلت : وهذه القباب التي ذكرها المؤلف و بناها 
الصوفية ومن سلك مسلکهم. لما كانوا متمكنين» وأنكرها عليهم أهل السنة والجماعة . 

7 و 000 رر 

(۳) هذا تقریر خاطوع من المولف الو فان آهل الستةوالجماعة لایشڈڈون الرحال إلى قبره كلد أو 
إلى قبر صاحبيه وا » أو إلى قبر من قبور المسلمين . نما جاء الأمر بزيارة القبور من باب التذکیر 
0 ا ا رر رر رت 
حديث بريدة ويه قال : قال لا : «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فإن في زيارتها تذكرة» . أخرجه 
سلم (۹۷۷) بزيادة مطو لا وآبو داود (۳۲۳۵) واللفظ له » والنسائی : فی «المجتبی» (4/ ۸٩‏ و ۸/ 
۰ اما شد الخال فلا يجوز لا للمساجد الثلاثة ئة لقوله عة : الا تشد الرحال إ لا إلى ثلاثة 
مساجد. مسجدي هذاء ومسجد الحرام؛ ومسجد الأقصى». أخرجه البخاري (۱۱۹۷ و ۱۸٦٦١‏ 
E 6۱‏ أما ما ذكره المؤلف لياه من مسألة بناء القبة على قبر النبي 
ی نهذا أيضًا مستحدث٠‏ ولم یکن الا في آواخر القرن السایع! ! وقد أنكره علماء السنة قديمًا 
9 . انظر في ذلك بحث مهم لمُحَدّت الیمن مقبل الوادعي کب بعنوان «حکم القبة المبنية علی 
قبر الرسول ميا . 





سر 


آبي بکر وعمر وا من النبی ب حال حیاته؟ قال: مکانهما منه حال مماته! . 
E E 0‏ 

ومنها: أنهم يفترون على السيد الجليل المجمع على جلالته بين علماء 
الظاهر والباطن الحسيب النسيب الذي تواترت كراماته الشيخ عبد القادر الجيلي 
بأنه أفتى بقتل موسى الكاظم بن جعفر الصادق» والشيخ عبد القادر ولد بعد 
موت موسى الكاظم بمائة وستين سنة» وهكذا دأبهم دائمًا إذا أرادوا أن يسبوا 
أحذا من الكبار يفترون عليه بأنواع الافتراءات حتى تتمكن العامة من سبهم حتى 
إنهم افتروا على خليفة رسول الله -صلى الله تعالى عليه وسلم- عمر بن 
الخطاب بنحو سبعمائة شيء» كما سيأتي بعضها]". ٠‏ 

ومنها : قولهم : إن النبيّ يل قال للحسن : «أَبْعَدَ الله مر . 

انظرُ في هذا العقل الناقص! أيه" أبعدٌ مزارًا : الذي في البقيع عند جذه 
موضع وطن الذي هو التخت» أو الذي في كربلاء أو النجف في العراقي؟ ! ما هذا 
الا سخف عظیم! . ۵ 

ومنها: تفضيلُهم الحسينَ علی الحسن ۰ والحسنْ هو الاک 


(۱) من (ح). (۲) حدیث مکذوب لا آصل له. 

(۳) کذا في الاصل و(ب)ء وله توجیه في اللغت والجادة : «آیها» آو «آیهما». 

(4) ذکر الرافضة في کتبهم راویات کثيرة وعللا مختلفة تین سبب تفضیلهم نسل الحسين على نسل 
الحسن وا منها ما جاء ذ في «الكافي» وغیره : (عن عبد الرحمن بن کثیر الواسطي قال : قلت لابي 
عبد الله : جعلت فداك من آين جاء لوئد الحسین الفضل علی ولد الحسن وهما یجریان في شرف 
واحد؟ فقال : لا أراكم تأخذون به إن جبريل 4# نزل على محمد وك وما ولد الحسين بعد» فقال 
له 7 0 هه ات من یماگ ۱ 1 : يا جبریل» > لا حاجة لي فيه » فخاطبه ثلاثًاء ثم دعا 

عليّاء فقال له : : إن جبریل يخبرني عن الله وك أنه يولد لك غلام تقتله أمتك من بعدك ؛ ٠‏ فقال: لا 
عاجة لي فيةيا رول الله فخاطب علّ فلانً؛ ثم قال : إنه يكون فيه وفي ولده الإمامة والوراثة 
والخزانةء فأرسل إلى فاطمة: إِنَّ اللّه ببشرك بغلام تقتله أمتي من بعدي» فقالت فاطمة: ليس لي 
حاجة فیه یا آبه» فخاطبها ثلانّاء ثم أرسل إليها ٤‏ 00 
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والأعلم. وصاحبت الشورى والرأي السدید» وهو الذي س سمی النبیٔ اك 
اخ فاا وشكره النبئٌ يَكهِ حين كان یخطب وجاء الحسن وهو صبيٌ 
فک فنزل النبىُ وة عن منبرهِ وحمله وصَعِد به /. ووضعه إلى جانبه على 
المنبر وقال : إن اني هذا سيد وَسَيَصا م الله ب به بين فتتین عظیمتین من 
المومنین : وکان کذلك ؛ حين خر الخلافة إلى معاه یه لحقن دماء 
بوجت پور سرت 
ومنها : أنهم يعلقون قنديلًا [ليلا]”" في قبة من قبابهم المزورة» ويتركونه حتى 
07 ا و و و یی 
بمعرفتی فعلوا ذلك فی قب یڑیسموتھا لیحیی بن الحسین خا فی واسط المراق“ 
وخرجوا عنه [ليعلمَ ]”” الناسُ ويضربوا له طبللاء فوقعتٍ الشعلة التي زوّروها على 
= فقالت له : رضیت عن ال كبن !) اه . انظر «الكافي»(١/‏ 555)» و«البحار» (۲۵/ ۲۵۶ و ۲۱۰ و 
۳ قلت : والغريب في الأمر أن بني الحسن هم الذین ملکوا عبر التاریخ» وهم الذین ذاع 
سیطهم ونفذ ملکهم فها هم الأدارسة في المغرب ينشئون دولتهم ومؤسسها إدريس بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب و » وإلى اليوم فحكام المغرب والأردن ينتسبون إلى 


الحسن َيه ؛ فلا أدري لماذا لم تصدق روايات الشيعة» هل لأنها محض افتراء وكذب؟! . 

(۱) أخرجه البخاري (۲۷۰۲ و ۳٦۲۹‏ و ۳۷٣٣‏ و ۷۱۰۹) من حدیث أبي بکرۃ نه . 

(۲) من (ح). 

(۳) لم آعرفه لکثرتهم . ولعله يحيى بن الحسين العلوي الرافضي . انظر ترجمته في «لسان المیزان» . 
ولعله آبو زکریا الأواني الضریر المقری» علمّا أنه قرأ على علماء واسط . وانظر کلام الذهبي في 
«معرفة القراء» )۵4٩(‏ یشیر ٍلی أنه توفي بواسط . لكثي رأيت ابن نقطة یصرح في کتابه «توضیح 
المشتبه) (۲/ ۰ بأنه توفي في بغداد» واللّه أعلم . 

)٤(‏ قال ياقوت : «فأما تسميتها فلأنها متوسطة بين البصرة والكوفة» لأن منها إلى كل واحدة منھما 
خمسين فرسًا» اه «معجم البلدان» (واسط). ذكر ياقوت أن أوّل من بناها الحجاج بن یوسف» 
شرع في بنائها سنة ۸6ه وفرغ منها في سنة ٦۸ھ. )٥(‏ فی(ح): لیعلموا. 


/٩۱(‏ وجه۱) 


55 و ےہ المناظرة بين السنة والرافضة ہے 
صندوق المشهد فأحرقثه وأحرقت القبةَ ووقعت› قافا 

ومنها : أنه إذا كان سنيٌ في حبس أو مرضص»ء أو امرأة لا تحبل ولا يعيش لها 
وله أو لحو ذلك فیقو لون ژر ۰۱2۲ أطع رافضيً حی يزول ذلك عنك . 
e‏ 

ومنها : آنهم یقولون للسنی يّ : أطعْ رافضيًا ونضمنٌ لك الجنة . وهل أعظم من 
هذا تجروًا على الله تعالى؟! ومن أين لك الجن حتی تضمن لغيرك؟ ! واللهُتعالى 


سل 3 


ول کی ا اش 3 / هو امار من اوک4 [النجم: ۲ء ألم تر لل لين درون 
صا 


ا ۰۲:٩‏ ویقولون عن نییه 6: ون ری ا بقل بن ولا یره 
[الأحقاف: سر ےہ سر ورب 


ہت 


اه و و © وتيك عاك ا ر یم و و ما سا 
یک (اسکرت: ۷۲ 1۳ . 
ومنها : قولهم : لن یدخل الجنة الا من كان یقدم علیّ ۳ . وهو کقول الیهود 


ري ارک يح مرح چم 


والتصاری : ان یدخل اجه لا من کم هودا و ترا که [البقرة: .]1١١‏ 

ومنها : آنهم یکتبون صفةّ زيارةٍ وینقشونها بالحمرة والصفرق ویزعمون آن 
نوات حملها : پُدخل الجنت والعقل والنقل یدلٌ علی بدعتها . 

ومنها: أنهم يجعلون اقا الحست ی" كلها لعل » ویز خرفون لها 


)١(‏ من (ح). 

(۲) هذا مما لا يخلو كتاب للرافضة إلا وفيه هذا المعتقد الفاسد» وهو من أكبر الأدلة على أن الرافضة 
تكفيريون» ثم تجدهم يرمون آهل السئة هذه الأيام بالتکفیر !!. انظر «الشيعة الاثنی عشرية 
وتكفيرهم لعموم المسلمين» لعبد الله السلفی . 

(۳) کذا والجادة : «الأسماء الحسنى». وما في الأصل جائز وهو کقولهم : (مسجد الجامع» و«دار 
الآخرة»» وتقدير ما في الأصل : «آسماء الصفات الحسنی» . 





ل( سرت _ 


معانی”ء واللهُ تعالى يقول: ولو الأساه 
الحصر من تقديم الخبر علی المبتد؛ [أي:]" لا لغیره. ویقول تعالی: 
جر هرب زا اه زا سَمِجَرُونَ ما كوا یمود 4 [الاعراف: ۱۸۰]. 

ومنها : قولهم : إن علیّا أميرٌ اللوء لأنَّ اسمّه المؤمنٌ» وعلييٌ أميرٌ المؤمنين! 
وهذا مما أعمى الله قلوبَهم به ؛ لأنْ اسم الله المؤمنَ لیس من الایمان وانما هو 
من الأمن الذي هو ضدٌّ الخوفي؛ أي : الله يْمّنُ الخائت”" 

ومنها E‏ . ونسبة مثل 
هذا إلى علي 5 له سفةٌ من الرافضة» وهل يجوز لمسلم / يلقي نفسَةُ إلى 
التهلكة ؛ فضا عن [مثل]” أمير المؤمنين العَالِم المدقّق؟1. 

ومنها: قولهم ودعوتهم أن سيت عليٌ المسمّی بذي الفقار نزل من 
السماء“» وهو سيف من سيوف أبي جهل غنمثه المسلمون يوم بدر» وسمي ذا 
لا ؛ لانه کان في فقارو- آي : ظهره- فلولٌ. وهل تجدٌ عقلا آنقص من آن 


+۶۲ ۷+ 90 98 0 تنسب کتب الرافضة روایات إلی أبي عبد الله‎ )١( 
)۱6- ۱۳ /۱( الحستی هم الائمة الائنی عشر . ذكر الكليني الرافضي في «۱"صول من الكافي»‎ 
1 كتاب التوحيد» باب النوادر» عن معاوية بن عمّار » عن أبي عبد اللّه في قول الله وك : ول‎ 
سی دوه ها که [الاعراف :۰۰ قال :نحن والله ا ی التی لايقبل اللّه من العباد‎ 
من (ح).‎ )٢( ۰ . ۱! عملا الا بمعر فتتا‎ 

(۳) هذه آحد معاني اسم الله تعالی «المومن»۰ ومن المعاني أيضًا أن المؤمن هو المجير الذي يجير 
المظلوم من الظالم» بمعنى يؤمنه من الظلم وينصره» كقوله تعالى : : فل من بير موت کل نشیم 
وو بر ولا سار َي [المؤمنون :۸۰ء وقال : فعلاقل آرء بر إِن الک الہ ومن می آؤ بنا فمن نجبر 
الکفرن من عَداب آی رکه [الملك : ۲۸]. کل هذه المعاني یدل علیها اسم «المومن» ویشملها ‏ لأنها 
٭ اتصف ب ال #۶ 

(5) هذا المعتقد مبني على أنْ الأئمة يعلمون الغيب» كما سبق بيانه . (۵) من (ح). 

(0 انظر «الروضة من الكافي») (۷٦۲)ء‏ و«الإرشاد) (57) للمفيد. 

(۷) جاء عن ابن عباس ڪا : (آن رسول الله بي تنفل سيفه ذا الفقار يوم بدرا. قلت : حديث حسن 
بشواهده . آخرجه ابن ماجه (۲۸۰۸) واللفظ لەء وأخرجه الترمذي )١1051١(‏ وقال: هذا حديث- 


سیه [الأعراف: »]۱۸١‏ بطريق 


(۲۲/ وجه۱) 


المناظرة بين السنة والرافضة ‏ لل 





یزعم آن القرآن غیر من وآأن سیت علی 5ء- قطعةً من حدیدِ- مُنَرَلُ؟! . 
ومنهم من یقول للحسین : يا من کان [الله]) حذّادا لأبیه! . 

ومنها: أن عليًا كان مواتيًا على فقتل عثمانَ". وفي ذلك جهل عظيم. 
وخطأ على عليّ 896 : 

لانه۳ حلف أني لا قتلتُ عثمان» ولا مالأثُ على قتله» وهو الصادق 
الوصدوى. 

الثاني نهم یجوزون بذلك مسبة علي له للنا صبيٌ ۰ [ولمن]" یری 





- حسن غريب » TSS‏ 
9۶۲۶" دا لک معا از حي سی تا دی وت . فقال : : پروونه 
سر ری یود کمن 
الفقار كان لأبى العاص بن منبه فقتله رسول الله ول يوم بدر وتسلحه» . وتذكر كتب التواريخ أنه بلا 
وهب سيفه - ذو الفقار- لعلي ن طبه » واللّه أعلم CEE‏ 

(۷) من (ب)۰ وليس في الأصل» رهم - لعنهم اللهت یعنون : أن الله تعالى صنع سيف علي المنزل من 
اما 7ھائن الله عن نایک 

() انظر «منهاج الکرامة» (۱۱۲). 

(۲) هذا وجه آول في رد هذه الفرية » وسيأتي الوجه الثاني . 

(4) انظر ما سبق في قصة قتل عثمان له (ص ۸۳). 
ویسبونهم ؛ فهم علی النقیض من الروافض . قال الشيخ ابن عثيمين ل : «آمّا النواصب : فقابلوا 
البدعة ببدعة فلمّا رآوا الرافضة یخلون في آل البیت : قالوا : لذا ؛ نبغض آل البیت ونسبهم ؛ مقابلة 
لهؤلاء في الغلو في محبتهم والثناء عليهم» ودائمًا يكون الوسط هو خیر الأمور؛ ومقابلة البدعة 
ببدعة لا تزيد البدعة إلا قوة». اه «شرح العقيدة الواسطية» (516-/5119). 

)٦(‏ فی الأصل : «ولن»» وليست فى (ب). 


ہے( ۳ 
سبّهم لعليئ على المنابر والمنائر وعلى رء‌وس الأشهاب ویرفعون اللومَ عند 
أهل الحكم عن بني آمية في قتلهم الحسينّ لك ! !”" . 

ومنها: نسبتهم قتل الحسينٍ إلى يزيدَء والحسينٌ في العراق ویزید في 
الشام مسیرة شهر آو فوقه ذهابا وإيابًا . والحسين ا ا ثة أيام حتى 
تلوه» فکیف یمک" ۱ 

ومنها: قولهم: زِنْ طوس"" تحولث إلى علي بن موسی؟ ول“ . 
ولا آکذت / من هذا القول» ولم لا حول اه مكة لیالد وهو 
یریذها؟! فانظر |ٍلی هذا الجهل والضحكِ!! . 

ومنها : قولهم : إن عليًا دفع أبا لؤلؤة و حتی قتل عم به" ولا آکذت 
من هذا القول؛ لأنه فتل في المسجد من ساعتّه کما عرفت . 


(۱) یرید المولف آن یقول : إِنّه بقولكم هذا - موافقة علي على قتل عثمان وؤ - فإنكم بذلك تجوزون 
المخالف على فعل الأشياء التي ذكرها. 

(۲) شيعة الكوفة هم الذي قتلوا الحسین وأباه» وأخاه من قبله -رضي الله عنهم أجمعين- . قلت : 
وروايات الشيعة في كتبهم » هي خير دليل على ذلك . اقرا کتاب امن قتل الحسین؟٤‏ فقد جمع مؤلفه 
جزا الله خيرًا روايات الشيعة من كتبهم والتي تدل بوضوح على أنهم هم الذين قتلوا سبط رسول الله 
يه وآباه من قبله› ولاو 

(۳) قال ياقوت الحموي في «معجم البلدان» (طوس) : «وهي مدينة بخراسان» بینها وبین نیسابور نحو 
عشرة فراسخ» تشتمل علی بلدتین يقال لإحداهما الطابران» وللأخرى نوقان» ولهما آکثر من 
ألف قرية» فتحت في أيام عثمان بن عفان ط4 وبها قبر علي بن موسى الرضاء وبها آیضا قبر 
هارون الرشيد». اه 

(6) تقدمت ترجمته (ص ۲۱۱) . 

() في (ب) : « غ4 . 

)٦(‏ المثبت من (ب)؛ وفي الأصل : «حين قتل ولي قم». ولعل الصواب : أن يقول: «دفع أبا لؤلؤة إلى 
قتل عمر» لیستقیم الکلام . 


/٦۲(‏ وجه۲) 


ہے لح بر بے المناظرة بين السنة والرافضة سس 

ومٹھا: المذٌ والجزرٌ ينسبوتّه إلى عليٌ ظللل ء وهو بآلافِ سنينَ أصلیٌ في 
البحرِ من حین جْلقَيه . 

ومنها : [أنه]”" إذا هبّ هواءٌ الغرب قالوا : يا شمالَ علیٔ!. 

ومنها: أنهم يشدون في رصافةٍ مشهدٍ علي خرقة حرير [و]" يُسمُونّها غرزة 
عليٌ» ویزعمون آنها دائمةً منصوبةٌ ممتدةٌ إلى الغرب» وأنٌ الشمال لا یقلبّها إلى 
الشرق» وقد سمعتٌ بعضّ الرافضة يحلفُ بها [يقول]”": «وحقٌ من لا يكسرٌ غرزتّه 
الشمال»!٩‏ ولاشكٌ أنّهذا كذبٌ؛ لأنها مشرقةٌمع الشمالٍ» مغربةٌ مع الجنوب! . 

ومنھا: ان عامَة ہو «وحقّ ولاية عليّ». عوضًا عن [الحلف]“ 
بالله بل هي أبلغْ منه عندّهم" . 

ومنها : [تسمية]”" زيارة قبر الحسین لله بالحجٌ الأكبر ببقا الح إلى 
الکعبة هو الأصغرٌء وبعضّهم يجعلها بسبعينَ حجةً» وينصبون عندّها شعارٌ 
الحجٌ من الطوافِ والدعاء عند آرکان الصندوق ونحو ذلك . وما معنى زيارة 
قبر رجل صالح بشعارٍ الحجٌ؟! وذلك بدعة يدفعها العقل والنقل . 

وأعظم بدعة من يعتاض عن أرض مكة والحرم وعرفة ویتی» بأرض 
کربلاع» ویعتاض بالحسین عن جده» ويزْعم أن ذلك أفضل وأعظةً! . © 


اه می مشاهدات لبوك 7 ا نے تحت 
المزعوم شيء شبيه بذلك . (۵) من (ب)» وفي الأصل : «العوض». 
(0) وكذلك يحلفون بالزھراء! : (0) زيادة من (ب). 


(8) في (ب): «يعني» . 

(4) تكاد تكون هذه الحقيقة ركن من أركان عقيدة الرافضة ! . فكتبهم تطفح بآلاف الآثار - المكذوبة- 
التي تین أنْ زيارة قبر الحسین وه آفضل بعشرات المرات من زیارة ییت اللّه المقدس» بل ان بعض 
هذه الروايات توجب زيارة قبر الحسين َيه ؛ وتجعل حج البيت سنّة ونافلة! . واعجب آبها- 





ل( س © 


ومنها : أنهم يجيئون إلى زيارة قبر الحسين بالثياب الرثة والجربان المقطعة 
/ ا برا ؛ لعلمھم أنھم محقورون مُبِعَضَونء من رآهم آذاهم 
فهذا صفة حجُهم» ولا حاصل لهم في ذلك غیر الائم؛ لاعتقادهم أن ذلك حح 
أكبرٌء وحخٌ أهل السنة إلى مكة وإلى النبي كله" بالجمالٍ المزينة والخیل 
والأموالٍ والطبولٍ والأعلام والعددٍ والعُددٍ لا يخوّفهم عدو فانظر أيها اللبيبٌ 
أ الع اج وأیُ الحجتين أفضل ؟ ! 1 
ومنها : نقلهم موتاهم من البلاد البعيدة إلى حول قبر النجف المنسوب إلى 
عل لد یزعمون آنه یحمیهم * . والنقل حراءٌ إلا إلى حرم مكة وحرم المدينة 
إن قَرْبَ . ويدَّعون أن النبئ بيا لا جاء له ولا حماية على أبي بكر وعمر ووا وهما 
معه فى حجرته» ولا شك أن اعتقاد مثل هذا فسوق ونقيصة فى العقل” . 
= المسلمء إذا علمت أنهم يوجبون الجنّة لمن زار قبرہ ظ4 ء ومن لم يزره فهو مستحق الوعيد! . 
اقرأ كتاب «الرافضة وتفضيل زيارة قبر الحسين طبه على حج بيت الله الحرام» للدكتور عبد المنعم 
السامرائی . فقد جمع -حفظه الله- مثات الآثار من كتبهم تذكر تفضيل القبر على البيت» وكربلاء 
على مكف الا ا 
)١(‏ رسمها في الأصل : «حفاتًا عراتا»! . 
(0) انظر «الكافي» .)۵۸۱/٤(‏ 
(۳) غفر اللَّه للمؤلف . أتى بما هو مخالف للسئّة» ومخالفٌ لعقيدة أهل السنّة والجماعةء وھذا لعله تأثر 
في هذه المسألة - شد الرحال إلى قبر النبي كَكلِ- باهل زمانه» کما بینا فیما سبق . 
(5) وهذا معلوم ومشاهد. فكثير من الشيعة في الهند والباكستان والبحرين يوصون بأن يدفنوا عند قبر 


علي آو الحسین لا وانظر «وسائل الشیعة» (۲/ ۸۳6) «باب : استحباب الدفن في الحرم وحکم 
نقل الميت إليه والی المشاهد المشرفة» . 


وهذا علی آساس آنکم - یا رافضة- تعتقدون آَنْ الولی المیت یحمی من حوله . ما لفظة «الجاه»< 


(۲۱۳/ وجه۱) 


ومنها: قولهم : إنه لا يكونٌ أحَدٌّ إمامًا آ و صالحًا إلا إذا کان من نسل علیع 
ييه" . وذلك مثل قولِ الیھودِ: لا يكون أحدٌ نبا إلا من كان من نسل إسحاق 


۰# حتی رَد الله عليهم بقولِهِ -سبحانه-: بشما اشر 


7 کے رسو م 4 

وا ہے انقسهم أن 

تکفروا یم رل الله بَعْمًا أن رل له من فض له عل من َه من عِبَادِوٌ46 [البقرة: ]4٠١‏ . 

ومنها : أن فيهم من يُسمّى جبریل لا المخلطن( ويزعم أن الله -تعالى- 

۳ اعطاه النبوة لینفذها الی علیّ» فعَلط » فنفدها إلى محمد" ب / » وفى ذلك قال 

ھ 3 ۰ 

شاعرهم : ۵ 

غلط الأمِينٌ فَرَدّمَا عَنْ حَيْدَرِ ‏ لک ماکان لین آیبنا 


المناظرة بين السنة والراقضة سس 





وهل معتقِّدٌ هذا إلا مصخرةٌ کافر؟! وهلا استدركٌ الله غلط 





- التي آوردها الملف ی فتقول : آنْ النبي أو الولي لا يطلب منه شيء إلا حال حیاته» وَأمًا بعد 
مماته فلا يطلب منه شيء» وإنما يُطلَبُ من الحي الذي لا يموت جل في علاه. 

(۱) هناك مئات بل ألوف الروايات في كتب الرافضة !! نسبوها إلى الله - تعالی» والی الرسول تن 
ادعوا فيها النص بالإمامة لآل البيت» وحسبك أن تعرف دجلهم وافتراءهم بقراءة ما جاء في أحد 
أصول كتبهم الأربعة «الكافي» (۱/ ۵۲۷) ونسبه إلى فاطمة ريا ء واحمد بعدها نعمة العقل والثبات 
على الدين !. 

(0) في (ب): (الغلاط) . 

(۳) للرافضة معتقدات شنيعة في جل الملائكة - لي - لیس جبریل فقط » وهذه کتبهم تطفح بالطعن في 
الملاتكة الکرام فهذا مَلَّك عاقبه اللّه تعالی بکسر جناحه » لأنه لم يقبل بإمامة علي !! كما في «بحار 
الانوار» (۲۲/ ۳4۱ وباقي الملائكة قد غرض علیهم ولاية علي » فمن قبلها کان من المقربین !! 
كما في ابحار الأنوار» (5”/ 22740 وأما القول الشنیع الذي ذکره المولف که فهو قول فرقة من 
غلاة الشيعة يقال لها : الغرابية : «وهم القاتلون|ن علیّا كان أشبه بمحمد من الغراب بالغراب والذباب 
بالذباب. وآن اه -تعالی- بعث جبرائیل إلى علي فغلط وآدي الرسالة إلى محمد لمشابهته به !! 
ولذلك یعنون صاحب الریش آي : جبرائیل». انظر «المنية والأمل» (ص : ۳۰) لابن المرتضی 
و«الفرق بین الفرق» (۲۳۸-۲۳۷) للبغدادي ‏ وامختصر التحفة» (ص : ۱۵) للدهلوي. . 

(6) الجادة: «مسخرة!» کما تقدم. 


ےہ سوت 


جبریل 2» قبّحهم اللهُ - تعالى! ! ما أج رأهم على الكذب!! . 

ومنها: [أنهم]”" يَشَكرون القلة”©؛ كوتهم قليلين» ويتَمّلون بقوله تعالى : 
وفلبل من عِبَادِىَ الکو که سباً: ۰۲۱۳ وذلك تقميش الع وقلة حيلةٍ لمن ضاع 
سبیله» ولا يجدٌ إلى الاستقامة دليلًا ! لوجوه]: 

الأول : أن هذا الدينَ موصوف بالعرّة وقهر الأعداء وظهوره على الدین 
کلّی والقلیل- ذلك- یخالف حاله حال الدين ؛ لمخالفته أوصافة . 

الثاني : أن اليهود والتصاری - وکلا من فرق آعداء الاسلام - لو اتکل 
حاله إلى الرافضة لَقهروا دينَ الإسلام وطمسوا آنارَه من قديم العصرء وظھروا 
عليه لقلةِ الرافضة وذلتهم» وهل مُظهزه وحامیه الا فرّق الجمهور لكثرتهم 
وظهورهم بالقهر والغلبت» واظهارهم أَقسامّه من الحج والغزو والمساجدٍ 
والجَمّم والجماعات وغيرها مما لا يعتني به الرافضة؟! فانظر أيها العاقل : 
اي الطائفتين أحقٌ بالشكر؟! . 

0 000 ای لم 
يقل : وشکورمن عبادي القلیل > بل قال : 0 وقلیل قلیل ئن عاری شکور که [سبا: 0۲۱۳ 
فيكونُ المعنى : كل شكور قليلٌ» ولا عکس. آي: فقد یکون القلیل غیر 
شکور من باب خصوصية الشکور وعمومية القلیل . 

الرابعٌ : أن هذه الحجةً منتقضةٌ عليهم / ؛ بكون أنْ مَنْ آردت من فرق 5/,ج» 
أهل الضلالٍ أقلٌُ من الرافضةء سواءٌ الفرقٌ المخالفة للإسلام؛ كاليهود 


(۱) من (ح). (۲) انظر «منهاج الکرامة» (۸۱. 
)۳( التقميش : الرديء من كل شيء . (لسان العرب) (قمش) . )٤(‏ من (ح) . 





والنصارى” '" والصابئة”" والمجوس"' ( وانعت ضف 4 بة إلى الإسلام؛ كالجبرية الو 


المناظرة بين السنة والرافضة ل 





(۱) لعل المؤلف يعني أن اليهود والنصارى في العراق والبلدان المجاورة لها أقل من الرافضة وإلا 
فمن المعلوم قديمًا وحديثًا أن اليهود والنصارى أكثر بكثير من الرافضة. 

(۲) بیْنَ شیخ الإسلام تفصیل القول في حقيقة الصابئة فقال: «فإن الصابئة نوعان: صابئة حنفاء 
موحدون وصابنة مش رکون. .ثم قال في موضع : وأئّا الصایتون الحنفاء : فهم في الصابین بمنلة 
من کان متبعا لشريعة التوراة وا لانجیل قبل النسخ والتبدیل من الیهود والنصاری وهولاء ممن 
حمدهم الله وأثتى عليهم . . .إلى أن قال : روي عن الثوري عن ليث عن مجاهد قال : : هم قوم من 
المجوس واليهود والنصارى» ليس لهم دين» قال : وروي عن علماء نحو ذلك». أي : ليس لهم 
شريعة مأخوذة عن نبي» ولم يرد بذلك أنهم كفار» فان الله قد أثنى على بعضهم فهم متمسكون 
بالإسلام المشترك وهو عبادة الله وحده وإيجاب الصدق والعدل وتحريم الفواحش والظلم ونحو 
ذلك مما اتفقت الرسل على إيجابه وتحريمه فإن هذا دخل في الإسلام العام الذي لا يقبل اللّه دی 
غيره. وكذلك قال عبد الرحمن بن زيد : هم قد يقولون «لا إله إلا الله» فقط » وليس لهم كتاب ولا 
نبي . . . وقال في موضع : ومن قال : إنهم يعبدون الملائكة - يعني : : الصابثة المشرکین» کما يروي 

عن الحسن قال : هم قوم يعبدون الملائكة . وعن أبي جعفر الرازي قال : بلغني أن الصابئين قوم 
يعبدون الملائكة» ويقرءون الزبور» ويصلون» فهذا أيضا صحيح» وهم صنف منهم وهؤلاء كثير 
من الصابئین » یعبدون الروحانیات العلویة لكن هؤلاء من المشرکین منھم لیسوا من الحنفاء» 
انظر «الرد علی المنطقیین» (ص : 555-555). وانظر «الملل والنحل» (۳/ ٤-۲۷۱‏ ۲۷) 
للشهرستاني» وهالموسوعة المیسرة للادیان» (۲/ ۰0۷۱6 

(۳) جاء في «الموسوعة الميسرة للٌدیان» (۲/ ۱۱۰-۱۱۳۹) : الديانة المجوسية ديانة وثنية ثنوية تقول 
بإلهين اثنين» آحدهما اله الخیر والاآخر اله الشر وبینهما صراع دائم ٍلی قیام الساعة. التي تقوم 
حسب زعمهم الفاسد نتيجة لانتصار إله الخير على إله الشر . وقد اختلف آهل العلم في المجوس 
هل هم هل کتاب ولهم رسول ولکنهم بدلوا وحرّفوا أم لا؟ وذلك على قولين: ذهب الجمهور إلى 
أنهم ليسوا بأهل كتاب كما ذكر ابن القيم وابن قدامة والقرطبي» وهو ما عليه أغلب السلف» وانما 
يعاملون معاملاتهم فيما يتعلق بالجزية فقط . 

)٤(‏ جاء في «الموسوعة المیسرة۴(4/ ۳٣‏ ۴( : الجبرية من الفرق الكلامية المنحرفة التي : تقول بالجبر» 
بمعنى أن العباد مجبورون على أعمالهم, وان ال - تعالى - يخلق أفعالهم على الحقيقة» ولا دور 
لهم فيهاء وإنما تضاف إليهم على سبيل المجاز. وأوّل من قال بهذه المقالة في الاسلام الجعد بن 
درھم وأخذها عن بيان بن سمعة اليهودي عن طالوت ابن أخت لبيد بن الأعصم زوج ابنته عن 
یھودي بالیمن . وأوّل من أظھرھا تلمیذہ الجھم بن صفوان بمدينة ترمذ في آوائل المائة الثانية 
للهجرة» ولذلك فإن الجهمية ول من حمل لواء هذه الدعوة. 


ر( ها اه 


والمعتزلة والزنادقق وغیرهم وهم على باطل اتفاقا؛ فیلزم آن تکون 
الاقف أ على حسب تقربرهم في القلة- لهم(؟» وکفاهم ذلك خزیا. 

ومنها : آنهم یرجحون الاحتجاح بالحديثٍ والعمل به على الاحتجاج 
بالقرانٍ والعمل به۳. وما ذلك إلا لباطلِھم'“ وحيلهم ليكذبوا جح 
أحاديث على قدر هواهم وضيعة سبيلهم » أيضًا لفقدهم ما يتمسّكون به من 
القرآن الذي هو حبل الله المتينٌ : 

الأول : أن القرآنَ مقطوعٌ المتن لا يحتمل زيادةً ونقصانًا في متنِه ونظوهء 
بل يحتمل الزيادة في معناہ؛ لأنه یقذف المعاني شيئًا فشيئًا ؛ ليستخرج منه أهل 
كل عصر معاني مجددةً إلى يوم القيامة؛ كالبحر [فیه]* الجوهر والموج 
وذلك على حسب التأويلاتِ المحتملة. لجات فاون المتن "۳ یا 
الزیادةً والنقصانْ به» والکذب المحض يجورٌ للخصم دفعه ودعواة الكذبَ 


(۱) المعتزلة همم آصحب واصل ین عطام لهم خمسة آصول : ۱- التوحید: : وهو لزوم ار 
صفات الله نفّا للتشییه » زعموا. ۲- العدل : وهو إيجاب الصالح على اللَّهِ. ۳- المنزلة بین 
المنزلتين : أن الفاسق ومرتكب الكبيرة فهو بين مرتبتين» لا هو مومن ولا هو کافر أمّا في الا خرة 
فهو من آهل النار . -٤‏ تقديم العقل على النقل : فهو الاعتماد على العقل في التحسين والتقبيح . 0- 
الوعد والوعيد: وهي أن المؤمن إذا مات على التوبة والطاعة» استحق الأجر والثواب» وإذا مات 
على كبيرة فعلها ولم يتب منها» استحق النار . هذه أصول هذه الفرقة الضالة» نسأل الله السلامة. 
انظر «الموسوعة الميسرة في الأديان» (ص : .)٦٤‏ 

)٢(‏ کذا فی الأصلء ولعلە أراد «كهم» أي : مثلهم . وهو تعبير قليل. وفي (ب): «الرافضة تقررهم في 
النقل لهم»!. 

(۳) قولهم هذا مبني على أنَّ القرآن ناقص أو محرّف كما علمت مسبقا . 

)٤(‏ من (ب)ء وفیي الأصل : «لبطاطتهم!». 

. فی الأصل : (في)ء والمثبت من (ب) آآصح‎ )٥( 

(3) المقصود هنا ظنية الورود» وقد سبق التعلیق علیه (ص‌۵۸). 


سے ي المناظرة بين السنة والراقفضة حتت 


لەء فمن أین یجوز الاحتجاجُ بە لأھل الأهواءٍء فضلا عن الرجحان على 
القرآن؟! وهل ذلك الا من ضيعة السبیل وفقده ما یتمسك به من القرآن 
القطعيع؟! . 
الثاني : أن احتجاجّ الرافضة لا يجوزٌ علينا قطعًا؛ لأنه إن كان من نقل 
9ج" أئمتهم فلا يقومٌ علينا حجة؛ إذ هم / عندّنا ليسوا بعدولٍ» وكذيُهم وهواهم 
ثابت عندنا . وإن كان من نقل أئمتنا فكذلك لا يجوز علینا علی حسب 
اعتقادهم وتقريرهم. بل يجورٌ إن أجازوا جميع ما نقله الاما وجميع أثمتنا 
ینقلون بفضل آبي بکر وعمر ولا وتقديوهم على عليٌ ڪه » وهم لا یثبتون 
لذلك ؛ فسقط احتجاجهم بالحدیث قطعا. وان قالوا: نوم ببعض ونکفر 
ببعض» فلا يحتاجون إلى ذلڭ؛ كما أن الله تعالى لم يجب الکفار ٍلی مثله 
وأوعدهم عليه الخزي في الدنيا والعذابّ الشدید في الا خرة؛ بقوله - تعالی : 


سوه ھر ۔ ہم و سے ر مرح و ره ہے ج اص ررم ر مرج مر گر ہے رک 
ے۴ ۰ ۳ ۰ .و ۰ + ۰ 9۱ ۴ ۱ ۰ 
ا ونون بعص الكتتب و ت ببعض فما جراءُ من يفعل ذلك منڪم 


صل 
کے رس 


کی ےے ت بے گے روح ص7 نے سے ھ ص کہ رج ب 
إلا خزی ق الحَیوة انا وبوم امه ردو إل أَسْرٍ لْعَلّابٌُ 4 [البقرة: 8] . 


الق 
ےچ ۱ 


ومنها : قولهم : اٍن جمیع الصحابة بعدَ موت النبئ كَلِلٍ ارتدث إلا ستة : 
أبا الدرداء”"» وحذيفة بنَ اليمان» والمقدادً بن الأسود. وعمارٌ بنَ ياسرٍء 


03 


وسلمان الفارسيّ. وصهيب بن سناب الروميّ 


وکذب ذلك وقبحه من وجوه: 


)١(‏ لم أجد مَنْ ذكر مِنَ الرافضة «أبا الدرداء» ضمن الستة نما المشهور عندهم آبو ذر فلعله سهو من 
المولف تب - وسیذکر المقلف في الفصل القادم من هذا المصنف أنه «أبو ذر» وهو الصواب » 
انظر 6 . 
(۲) لا یکاد یخلو کتاب من ذکر فرية کفر الصحابة الا نفرّا قلیلا منهم » وقد اختلوا في عددهم ؛ زادهم 
له اختلافا علی اختلافهم لطعنهم في صحابة رسول الله تا 


تر سج ® 

الأول: إذا جعلتٍ الرافضةٌ فضلًا لعليٌ ضيه ومنقصةً لأبي بکر طللثہ [کون 
هذه الستة الذين أكثرهم من ضعفاء الصحابة وصعالیکهم اتبعوا علیا ]۳ 
وتركوا أبا بكر طبه » كان ذلك من أكبر الردٌ عليهم والنقص بهم ؛ إذ مفهومه آن 
الباقي من الصحابة وهم مائة وعشرون ألقًا إلا ستةً وهم مخاديمُ الصحابة 
وأمراژها» وأھل غناھاء وکباڑھا؛ کأھل بدرٍ وأھل / بیعةِ الرضوانِء وکافة 
المهاجرین والأنصار الذین نزل القرآن في مدحهم- تبعوا آبا بکر هه وترکوا 
عليا ل » وهذا من أكبر النقيصة في حقّ أميرٍ المؤمنينَ علي وه » علی حسب 
تقریر الرافضة» وحاشاه من ذلك . . 

الثاني : أن عليًا ضيه ليس بإمامته نص جليٌ من القرآن» بل كذبة كذبثها 
الرافضةٌ من حديثٍ صنعوه في الوصية بالنصٌ عليه» لم يعرف أحذٌ من الصحابة 
الذين كانوا مشاهدين الوحي . فإذا جاز الارتدادٌ بجحوده وهو مظنون مجحود 
المتن» كات الارتدادٌ إلى من جحد إمامة أبي بكر 45 التى قال بها مائةٌ وعشرون 
آلفا بت الصحابة مشاهدون الوحي e‏ زگاهم الله تعالى بقوله: 
« تکوفاً شهداء عَل الگاسکه [البتره: ۲۱6۳- آقرب وأقرت!! وحاشا هذه الستة من 
مثل ذلك» فاللعنة على من نَسبَُّ إليهم”" . 

الثالث : إن ادَّعى أنَ هذه الستةً لم يكونوا أتباعًا لابي بکر له من جملة 
نصب الرافضة وتلببسهم ؛ لأنه لم يعهذ لأبي بكر وعمر ميا منازع في إمامتهما 
لا هؤلاء ولا غيرهم . 

وهذا سلمانٌ كان أميرًا علی مدائن کسری من قیل عمرّ يدعو إلى إمامته 
(۱) من (ح). 


2 یی ٰ۶ 7 ليده كبو تاه الله كير + 
: في ۲ من جر یت 


)١هجو‎ /56( 


ای وس یی المناظرة بين السنة والرافضة ‏ سس 


وطاعته کما قدمنا . 


(7۱۵/ وجه۲) 


وهذا صهيبٌ خصيصٌ بعمر استخلفه حينَ ضرب . وفي آیام الشوری کان / 
یُصلي بالناس من الال والصحب"؟۰ وحن قعد مخادیم الصحابة وضعفاژُهم 
في باب عمر لإذنٍ الدخول خرج الإذن لصهيب وبلالٍء فوجد أبو سفيان وقال 
لسهيل بن عمر: ما هذا؟ قال: لا بأسَء فإنهم دُعُوا إلى الإسلاء ودُعيناء 
فتقدّموا وتأخَرّنا ؛ فاستحقّو| هذا بذاك [واستحقينا هذا بذلك]۳ . 


وهذا حذيفة بنْ الیمان من مختصّي عثمانَ دنه وهو المشيرٌ عليه بجمع 
الف انت 

ومذا عمار کان آمیرّا من قبل عثمان ظ له علی الكوفة” . 

وهذا المقداد وأبو الدرداء و[الجمع]“ منهم كانوا في عساكر الصحابة 


وغزواتهم» فکیف یمشی تلبیس الرافضة علینا؟! . 
الرابع : أنْ القرآن‌هو النص المقطوع به. وقد نزل بمدح الصحابة رضي الله 


عنهم ورضاهم عنه» بقوله تعالی : «والسَیفَون الْأوَلُونَ من ن سی رالاصار که 


سییر 


[التوبة: »]٠١١١‏ وقوله تعالى : لد ۳4 الله عن الم مار اذ پیا ببابعونلک بحت 


() قال ابن عبد البر ي : «وأوصى إليه عمر بالصلاة بجماعة المسلمين حتى يتفق أهل الشورى استخلفه 
على ذلك ثلاثا وهذا مما آجمع عليه هل السير والعلم بالخبر» اه. «الاستیعاب» (۲/ ۷۳۲). 

)٢(‏ آخرجه الطبراني فی (الکبیر) )۲١٢ /٦(‏ . قال الهیئمی اوا سب 
پسمع من عمر؟. ) مجمع الزوائد» (۶717/۸). (۴) من (ح). 

.)1۹۸۷( انظر ما و‎ )٤( 

(0) الثابت في كتب التأريخ وكذلك في ترجمة عمّار طبه أنه استعمل على الكوفة من قبل عُمَّر رضي الله 
عنهم آجمعین . انظر«الطبقات» (۳/ )۲٥٢‏ لابن سعدء ولالاستیعاب) (۳/ .)١١4٠9‏ 


سس( شرم ل دہ 
الجر [الفتح: 118 وأمثال ذلك في القرآن كثيرٌ» والنبئٔ كل كان راضيًا عنهم 
ومادحًا ومحبًا لهم ومات النبی یه وانقطع الوحی والأمر کذلك » فمن آین بعد 
ذلك علمٌ ارتدادهم؟! وهل یعارض هذا المقطوع مظنونْ الوصية الذي نصَنْه 
الرافضة ؤلم يعرفه أحدٌ من الصحابة؟! . 

و اا ا کا 
الستۃً/ - امکن ذلك: ہشیر /٦٦(‏ وجه١)‏ 

الخامس : [أن”" الرافضة 4 يدّعون [أنّه]”" عند بيعة أبي بكر طبه كان مع 
[علیع ظللہ]' سبِعُمائِ من الصحابةِ ومن مخاديوهم» مثل العباس وأبي سفيان 
الصحابة بعدَ موت النبی يي وباتباع أبي بكر وله إلا ستةء فانظرٌ إلى هذا 
التناقض!! . 

السادسن : آن هذا [الدينَ]”© ثبت بشهادة الصحابة وبسيوفهم» فإذا اذعى 
الرافضة كفرّهم لم يقمْ على أعداء الإسلام من اليهود والنصارى وغيرهم هذا 
الدينْ حجةء وأمكنهم الطعنٌ به وحاشا هذا الدين القويم من مثل ذلك ؛ 
فجازی الله الرافضة [أشد]© الجزاء على ما يخبطون به ويعمهون!! . 

السابعٌ : أن القرآنَ يرد دعوی الرافضة بتکفیر الصحابة بشهادة الله لهم 
بأنهم لا یکفرون؛ بقول الله تعالی : کان یکر با هلولو ققد لتا ا قوم سوا یا 
)١(‏ من (ح). ۰ (۲) في الأصل : «أن»» والمثبت من (ب) . 


(۳) من (ب) وسقط من الأصل . 
(5) في الأصل : «الذي»» والمثبت من (ب). (0) في (ح): شر 


مت ۱۱ المناظرة بین السنة والرافضة ل 
بکلفریں 8 [الأنعام: ۸۹]. 


ومنها: دعواهم أنْ مِن السنيةٍ مَنْ يتشيعٌ » وليس من الرافضةٍ من يَتسئنُ . 

قلنا: هذا مما یدل علی خساسة الرفض وبطلانه؛ لانْ هذا الذي عليه 
الجمهورٌ هو كان دينَ الإسلام من أوله؛ ودخل فیه کل الصحابة والالب» ثم کل 
من ولد بعذهم من المسلمین» + ثم كل من أسلم من اليهودٍ والنصارى / » ثم لم د٠‏ 
یزل کذلك مستمرا قرنا بعد قرنِء حتى صار آخر الدين» فظهرث هذه الر افضة 
ورسموا مذهبهم علی مخالفة ول الدین من سبٍّ الصحب وأزواج النبيّ كَل 
و[بغضّهم]”" الذي نطق القرآن بمدجهم ومحبتهم» وانقطع الوحيئ وهو على 
ذلك ومن تَرْكِ الجمعة والجماعةٍ والاعتناء بالمساجدٍ والحج والغزو وغیر ذلك 
من القطعیات التي بُني الاسلام علیها ونزل بها کلام » ولا شك آن الخارجَ عن 
ذلك الداخل في ضده خارجْ عن الإسلام» وهذا هو شأنْ كل الأديانٍ المتقدمة 
الداخل في أولها داخلٌ فيهاء والخارج في [آولها] خارج عنهاء حتى يعود 
الدينُ غريبًا كما كان قبل البعثة حتی یبعث الله الرسول الثاني فیجدذها ولم یکن 
رسولٌ بعد محمدٍ يك ليجدّدَها» وما يعقبُ محمدا مار غیر الساعة» لا شك آنها 
تقومٌ بعد فسادٍ الدین ولم یفسدً هذا الدینُ بعبادة الأصنام» وانما فسادهُ بالرفض 
الذي حدث في آخرو وهذا أيضًا مما يؤكدٌ خِسَّةَ المترفض لدخوله فیما یهدم 
قواعد الاسلام کما عرفت» ولانتقاله من العژ إلى الذلٌ الذي ضربه اللهُ على 
الرافضة من اختفائهم واختفاء مذهبهم [من]”" سائر بلاد المسلمينَ؛ كما قال 
اللهُ - تعالى - عن اليهودٍ والنصارى : ٭لضْرِبتَ عم الوْلَه ان ما وه (آل عمران: 
۲ء وأّف لهمة عاقل يختارٌ الباطلَ على الحقٌء والاختفاء علی الظھورِء والذلٌ 


. في (ح): آخرها‎ )٢( في «الأصل»: بعضهم . والمثبت من (ح).‎ )١( 
في ۱ صل: في . والمثبت من (ح).‎ )۳( 


س( م © 


[على]”" العرّء بمجردٍ قول الرافضة : کان / الحق لعلی یه فأخذه أبو بکر» /٩۷(‏ وج 
ولم یعلم لذلك ثبوت [من قرآن]" آو غیره غیرّ دعواهم» وهم آهل نصب وزور 
وآهواي وآین قول من حدث بعد الوحي بمثاتِ السنينَ من قول شاهدینَ الوحيِ 
ونزول جبریل ۰19 [الذین]" شهدوا لأبي بكر وقدّموه وکان المسلمون علیه 
بعد الوحي قرنا بعد قرن؟!! . ۱ 

ومنها: تکفیژهم لأمل السنق واعتقاهم نجاستّهم اتات ا 
الکافر“ ٠‏ حتی إذا صافحت [أحدًا](» منهم مسالمًا له أدخل يذه [في ردیه] 
وسلم عليك وصافحك بثويو» حافلا بين راحولگ وراحوو ۱۱۳ وإذا [أضافه ]^ 
أحدٌ من السنية غسلوا الفراشَ بعدّهء وأمثال ذلك بمجرّدٍ قولهم: إن السنية 
خالفوا علا وضي” . 

وفساد ذلك من وجوو: 

الأول : أن المسلمَ يخالفٌ النبئ اة فیما یأمرُ به وينهى ولا يكفرٌء ویخالف 
الله تعالى فيما يأمرٌ به وينهى أيضًا ولا یکفن وھما واجبا الطاعةء فکیف يكفر 
لمخالفة مظنون الطاعةٍ متروك الامامة قبل أصحابه المتقدمين عليه؟!! . 


)١(‏ في الأصل : «عن»» والمثبت من (ب)ء (ح). (۲) زيادة من (ب). 

(*) في الأصل : «الذي»» والمثبت من (ب). )٤(‏ فی (ب): (الکلب). 

(5) في الأصل : لأحد. والمثبت من (ح) . (5) في الأصل : ردنه ey‏ 

(۷) کتب بهامش (ح) حاشية : يقول كاتبه الفقير إلى رحمة ربه الكريم ناصر بن النجفجي : إني رأيت في 
هذا الزمان من الرافضة من يمشي في الأسواق والطشت والإبريق مع غلامه احتياطًا من أن إن صافح 
سنا آو لمس عضوه عضوّه غسل یده . 

() في (ب): «جالسهم». 

)٩(‏ جاء عن آئمتهم المعصومین -زعموا- کما في کتاب وسائل الشیعة» (۱0۱۹/۲) عن خالد 
القلانسي قال : قلت لأبي عبد الله ## ألقى المي فيصافحني؟ قال : امسحها بالتراب أو الحائط . 
قلت: فالناصب؟ قال: اغسلها!. اه. (كتاب الطهارة: باب: + اة لاف ولو داچ ولو 
ناصبيًا). قلت: ومعلومٌ أنهم يعنون بالنواصب أهل السنة . 


د ا المناظرة بين السنه والرافضة ل 


الثاني : أن الرافضة لذا وسمث بتکفیر السنية وتنجییهم بمخالفة على 
ضيه الذي لم تثبت ث له إمامة قبل صحابه وکان مکفوف الید عن التصرف 
قبلهی. فقد رسمث السنية وجوزت لهم بالطريق الاولی تکفیرّ الرافضة 
وتجینهم؛ لمخالة بي که اي نت له الإمامةٌ ووجوبُ الطاعة 
اہ تاد مجموع الصحب والآل وكافة الامت :0ھ العساکر وفتح البلاد» 
ودانت له العبادٌ؛ وقسم الغنائم» وتصرّف يما كان يتصرّفف به النبيئ يكل » من 
غير منكر ولا مخالف . 
الثالث : أنه ذا کان) ایک على حسب تقرير الرافضة- بمخالفة 
المظنون المكذوب من قول الرافضة : آن الب نص في علي ڪيه يوم خم 
وقد بنا لك كذبَه وبطلانه فیما تقم من وجوو عدة"- : [فلا]۳ یلومون في ذلك 
الا آنفسهم |ذا کفزناهم ونجٌسناهم من وجوو قطعیة ثابتة في القرآن؛ لانهم هم 
الذین جَنوا علی آنفسهم هذه الجنايق وجروا علیهم هذه الجريرة: 
فمن ذلك”*' : آنهم یکفرون بمقابلة الحح الثابتِ في القرآنٍ کفر من استطاع 
إليه سبيلا [واستغنى]*. واغتنائهم عنه بزيارة قبرٍ سيدنا الحسين ضيه التي 
يسموتها «بَانَهه؛ لزعمهم أنها تغفرٌ الذنوب بَانَّهّه وتسميتهم لها بالحج الأکبر" . 
ومن ذلك : آنهم یکفرون بترك جھادِ الکفارِ والغزو لهم الذي يزعمون أنه 
(۷) في (ب)» (2): «جاز». (۲) انظر (ص ۱۱۳). 
(۳) في الاصل (ح): «۰۷۷ والمثبت من (ب) . 0 
(6) سیذکر المولف مسألة مهمة جدًا وهي- سبب تكفير علماء أهل السئّة للرافضة- وهذه المسألة تخفى 
على كثير من أهل السئة الطيبين المحسنين الظن بمعتقد الرافضة» فوجب التنبيه . 
)٥(‏ لیس في الاصل ولا (ب) ولا (ح) ولا بد منه. 


۷۹۷۷8 > لأنهم شرّعوا في دين اللّه تعالی» واستعاضوا ما آمر الشارع 


( فش ]© 


لا يجوز إلا بإمام معصوم» وهو غائبٌ» وإذا خرجت الكفارٌ ودخلث بلادَ 
ال ان نلقی هذا الغائب المفقوة حتی یستنصر به» ومل ذلك الا دما 
الاسلام وبلایو؟!! فانظر الی رقاعتهم! ! وترجیح كفرهم بمثل هذا الاعتقادٍ! !0" . 
ومن ذلك : آنهم یکفرون باعابتهم السنن المتواتر فعلها عن النبع ی ؛ من 
الجماعة. والضحی. والوتر» والرواتب قبل المکتوباتِ من الصلواتِ 
الخمس وبعدها وغیر ذلك من السنن / المَه کات : (7۸/ وجه۱) 
ومن ذلك: أنهم يكفرون بمخالفة الإجماع على الصديق له الثابت 


| 


و ۱ 1 : 5 : ۱ چس بت کور 7 صرح سے ر رسا م7 
الوعید والناز لمخالفته في قولِه تعالى : وتي عير سَبيلٍ الْمُؤْمِِينَ ولو ما تول 


١ 


ا 


)١(‏ بمجرد ترك الجهاد لا يكفر به الشخص. إنما الكفر يكون بجحد وتعطيل ما علم من الدين 
بالضرورة» والجهاد شعيرة عظيمة» وهي ذروة سنام الإسلام . وحقيقة هذه المسألة.عند الرافضة 
ترجع الی اعتقادهم بعصمة آئمتهم وبناء عليه» قالوا: لا جهاد إلا مع إمام معصوم! وبما أنه قد 
مات جميع أئمتهم المعصومون - زعموا- فلم يبقى سوى إمامهم المنتظرء لذلك عطلوا الجھاد 
لحين خروجه!!. وأي ضرر على الإسلام أشد من هذا الضرر بحيث تعطل واحدة من أهم شعائره 
بل وذروة سنامه؟ ! 

(۲) کذلك هذه المساأّلة» فبمجرد ترك النوافل لا یکفر الشخص. وانما الکفر یکون بجحد هذه السنن 
والاستهزاء بها. والرافضة تتقصد الانکار في نافلتین من آکد النوافل وهي: صلاة التراویح 
والضحى . أما الأولى : فلآن الذي أحياها بعد أن تركها الناس هو الفاروق عمر ذَيْه» فالرافضة 
يتقصدون إنكار هذه الصلاة ويحكمون ببدعيتها مع أن الرسول ييه صلآهاء كل ذلك لأن عمر هو 
الذي أعادها ومن بعده انتشرت في شتی آقطار المسلمین» ولله الحمد والمنة . آما صلاة الضحی . 
فالرافضة یبطلونها ویحکمون ببدعیتها من باب مخالفة آهل السنّة» مع أنها سئة مؤكدة عن النبي كك .. 
انظر «وسائل الشیعة» (۳/ ۶ ۷۵-۷) «باب : عدم استحباب صلاة الضحی » وعدم مشروعیتها! . 
وتحت هذا الباب ست روایات» ومن ضمن ما کذبوه علی الرسول یو فی هذا الباب قال : «صلاة 
الضحی بدعة! !24» في حين آننا نجد في الکتاب نفسه الحدیث عن بعض النوافل والتي فیها الحنین 
الواضح الی المجوسیة! حیث جاء فیه : «باب: استحباب صلاة النیروز» والفسل فیه» والصوم 
ولس ات تاه وا لته و تمه رسک اما ان فلگ الله[ ان اع من آت 
ينسب مثل هذا الغلو والزندقة إلى الأئمة الأطهار. 


ا المناظرة بين السنة والرافضة لب 


. ۲۱۱۵ : E A E 
yS ومن ذلك : ا‎ 
کلام اللوء وکلام الواحد صفیّه؛ لأنّه يخرج من ذاتهء فالقائل بخلقِ القرآن‎ 

فاتل بآن صفاته ار ی ایب فتکون ذاته تعالی محلا 
للحوادث””» وهو مُنرَّهٌ عن مثل ذلك؛ کونه قدیمّا فالقائل بمثله کافر 
e‏ 

ومن ذلك : آنهم یکفرون بقولهم : إن المعاصي واقعة بإرادة إبليس غالبة 
إرادة الله تعالى للطاعة”“؛ وذلك ظاهو؛ لآن سا ال 77 
الزناء والشیطانیریدُمنە الزناء فإذا زنا الزانی حصل مراد الشيطان دون مراد الله 
تعالی ؛ فیکون مراد الشیطان آقوی ولا شلک أن اعتقاد مثل ذلك كفرٌ محضٌ 

ومن ذلك : آنهم یکفرون بتکفیر الصحابة الثابتِ عصمتهم وتعدیلهم 
وتزكيتهم في القرآن ؛ بقوله تعالی : # إبكووأ ا ا : ۲۱6۳ 
aE SE‏ لی لھم : قن يقر با هلولا 

ققد وکنا ا فوم سوا ہا بکنفریںے 4 [الأنعام : ۴۲۲۸۹ . 


)١(‏ كتب بهامش (ح) حاشية: سب الشيخين ولعنهما كفرء وان فضل علیّا عليهما فمبتدع . كذا في 
«الخلاصة». وفى «مناقب الكردوي»: يكفر إذا أنكر خلافتهما أو أبغضهما ؛ لمحبة النبى -صلى 
ان سل زیون ۰ ۱ 

(۲) کذا في الاصل وفي (ب). ولها وجه . والجادة: «بخلق» . 

(۳) هذا مصطلح آشعري. سببه نفي صفات الفعل عن اللّه تعالی . 

.)١55 : سبق التنبيه على اسم «القديم» (ص‎ )٤( 

(۵) انظر (ص : ۱۲۳) . 

)٦(‏ ملاحظة مهمة: العصمة تثبت لمجموع الصحابة ری ؛ فانهم لا یجتمعون علی باطل» ولا ندعي 
سی ھی مع تسليمنا بأنهم أعلى هذه الأمة أقدارّاء وأرجحها عقولاء وأرقها قلوبًاء 
وأزكاهم أعمالاء رضي الله عنهم أجمعين . 

(۷) آجمع علماء الاسلام على تکفیر من کثر الصحابة -رضوان الله علیهم آجمعین- . قال السمعاني : - 


( اش عليه 


ومن ذلك : أنهم یکفرون بتکفیرهم عائشة وا( والتي ث ثبتّت / براءتها في 
القرآن» نت آنها مغفور لها ولأمثالهاء وان لها ولأمثالها 9 كريما 


وقصرًا في الجنة وطعامها؛ بقوله تعالی : لانیک وچ کا با رت ین 


مغفرة ورزق ڪريم ه [النور: »]۲١‏ وآنها محبوبة النبي يو وتوفي 5 بين 
سحرها ونحرها » وجمع الله بين ريقها وريقه عند خروج روحه الشريفة بالسواك 
الذي له له بریقها"*» وکانت الناس تور الهد لهدايا الی نوبتها » وتهدیها للنبی 
گلا في بيتها ؛ لعليهم بأنه د يحبهاء وجبريل لله لا ينزل في ببتٍ غیرها من 
سا و يَكْرِ اللهُ تعالى كغيريّه عليها حينَ رموها هل الافك حتى غلّظ 
عليهم بوعدٍ العذاب الأليم في ستة عشر آین' “» وموسى #4 لم ينزل في براءته 


ا 


غیر ای واحدة ؛ بقوله تعالى مولا کرو الزن وا کو موسو 6 [الأحزاب: ۹٤1]ء‏ وهو 


- «وأجمعت الأمة على تكفير الإمامية» لأنهم يعتقدون تضلیل الصحابة وینکرون |جماعهم 
وينسبونهم إلى ما يليق بهم» اه . (الأآنساب) (۲/ ۳۸۹) وقال شيخ الإسلام يانه : ار امام جات 
ذلك إلى أن زعم أنهم ارتدوا بعد رسول اللَّهِ ل إلا نفرًا قليلًا لا يبلغونَ بضعة عشر نفسّاء أو أنهم 
فسقوا عامتهم فهذا لا ريب أيضا في کفره. فانه مکذب لما نصه القرآن في غیر موضع من الرضی عنهم 
والشناء عليهم » بل من يشكٌ في کفر مثل هذا فان کفره متعین ۰ فان مضمون هذه المقالة أن نقلة الكتاب 
والسنة کفار أو فساق وأن هذه الامة التي هي : عمجت لاس46 [آل عمران: ۱۱۰]وخیرها هو 
القرن الأول» كان عامتهم كفارًاء أو فسًاقًا » ومضمونها آن هذه الأمة شر الامم» وأن سابقي هذه 
الأمة هم شرارها وكفر هذا مما يعلم بالاضطرار من دين الإسلام . ولهذا تجد عامة من ظهر عنه شيء 
من هذه الأقوال فإنه يتبين أنه زنديق» وعامة الزنادقة إنما يستترون بمذهبهم» وقد ظهرت لله فيهم 
مَثُلات» وتواتر التّقل بأنّ وجوههم تُمسخ خنازير في المحيا والممات» وجمع العلماء ما بلغهم في 
ذلك» . اه انظر «الصارم المسلول»(۳/ ۱۱۱۱-۱۱۱۰). 

(۱) لعل المولف يعني : یکفرون بقذفهم عائشة وا بدلالة سیاق الکلام الذي بعده. 

. باب : مرض ض النبي گل ووفاته‎ )٤٤۳۸( انظر (البخاري)‎ )٢( 

(۳) انظر «البخاری» (۳۷۷۵) . 


() کذ والصواب: (است عشرۃ آیة) وهى من الآية : ۱ لی الایة: ۲ من سورة النور . 


/٦۸(‏ وجه۲) 


سس تن المناظرة ببن السنة والراقضة ‏ سم 


كليمُه ورسوله( وآمر بضرب الحجاب علیها عندّ سوالها متاعا ؛ غيرةً علیها 

وصونا لها» وحرّم نکاخها علی الأمة» وهي من هل البيتِ المراد إذهابٌ 
الرجس عنهم وأمغال ذلك۲. 

ومن ذلك : آنهم یکفرون بمناقضة القرآن في حق الصحابة وحق الجمهور 

من أهل السنة؛ فإن الله ود سس عنهم بقوله تدای و سفن 


ھھ ےرک ھر 


ارم هکیت والتصار راب بشوشم بسن توت اه عم ریا که 
[التوبة: »]٠٠١‏ والتابعون لهم ا هم آهل السنة؛ بقوله تغالى : ولد رص آله ع 
لمزم إذ ييايعوتك حَحتَ الشَّجَرَوَ# [الفتح: 14]» وأمثالٍ ذلك . 

0328 ومن ذلك : أنهم يكفرون ببغضهم / للصحابة حيث يخالفون الله تعالى في 
محبتهم » ويكذبون بهاء ويزعمون أن الله تعالى يبغضهم » وهم على خلافي ما 
أخبر الله [به]”" من محبتهم بقوله و تعالى : #6 بيهم وضحبوته: 46 [الماندة: ۲01 . 


(۱) لیس في هذا الکلام تنص من شأن موسى عليه وعلى نبينا أفضل الصلاة وا تم التسلیم . انما آراد 
المولف َه أن يبين عِظَم ثم من رمی ام المومنین مستدلا بما جاء في کتاب الله الکریم . والا 
فأهل السئة لايفضلون الصحابة على الأنبياء؛ فکیف یفضلون عائشة وا علی موسی نژ وهو 
كليم اللّه» ومن أولي من 

(۲) قال هشام بن عمّار : سمعت مالکا یقول ا تشه فیل + لآن 
الله يقول : کم هن ودرا له آبدا ان کم مومت که [النور: ۰]۱۷ فمن سب عائشة فقد خالف 
القرآن» ومن خالف القرآن قیل» اه. انظر «آحکام القرآن» (۱۳۹۲/۳) لابي بكر بن العربي 
المالكي . ۱ (۳) من (ح). 

(6) بغض الصحابة ولعنهم من ضروریات مذهب الرافضة قدیما وحدیثا . وکتبهم تطفح بهذا الشر . ولا 
بقول قاتل ٍن الشيعة المعااصرین یختلفون عن المتقدمین منهم بالنسبة لموقفهم من الصحابة ؛ كلاء 
بل هو هو الموقف نفسه؛ إنما هي التقية ميان الله e‏ . اقراً لذلك کلام الشیخ القفاري في 
كتابه (أصول مذاهب الشيعة» (/ .)1757-١119‏ 


۔( س ا له 


ومن ذلك : أنهم یکفرون بتکذیب المهاجرین في شهادتهم للصدیقِ ط4 
باستحقاقه الإمامة؛ لأنَ الله تعالی آخبر بصدقهم في قوله تعالی : لفق 
لمرن آلب لیا من رکرهم 4.۰۰ لی قوله : رلک هُمْ الصَوون» 
[الحشر: ۸]» وآکد صدقهم با لاشارة وضمیر الفصل والجملة الاسمية . 

ومن ذلك : أنهم يكفرون بدعواهم کی ان الأنصار باتباعهم الصدیق 
یه واللهُ تعالى أخبر بفلاجهم في قوله : لوان تو الا ومن بن هر 
. . . الی قوله : « ویک هم الْمُمْلِحُونَ [الحشر : ۹. 

ومن ذلك : آنهم یکفرون باتصافهم بصفة تخالك ما وصف الله تعالی به 
المؤمنین الذین جاءوا من بعدٍ المهاجرین والانصار؛ من لعنهم ووجود الغل 
في قلوبهم علیهم بقوله تعالی : لت جاو ین یوم بفولورک ربا عفر 


سے 
ہچ سے 2 سپ ر و 


سر ا اه ام کرت رر ار ص ۶ ر ور نی او ام 0 ۳ ص 
أنا وَلِحِحونَا الس سبفونا بالایکن ولا ععل نی فلوت لا للزین ءامنواً رہنا إنك 


2 % یه م 


رء‌وف رچم 46 [الحشر: ۰ 
ومن ذلك : آنهم یکفرون بانفعال آنفسهم و[بغضهم]" عند ذکر الصحابة 
وغیظهم منهم لشدة الصحابة عليهم ؛ كما ذهب إليه مالك -رحمه الله تعالى - 
مستد لا بقوله تعالی : ٭َ َیْنَہ ع الکتار ۰۰ إلى قوله / : 88 لبغيظ بم (۹٦/وجه٢)‏ 
اتارک [الفتح : ۲۹] . 
ومن ذلك : آنهم یکفرون بمغالاتهم في على و ؛ بان يجعلوه آفضل من 
الأنبياء أولي العزم من الرسل؛ نحو نوح» وإبراهيم» وموسى» وعيسى. 
لد وغیر آولي العزم» وهذا ا ع 
وآین علخ من نوح الذي آناه ال السفينةً یه وأهلك کل ساكني الارض 


32558229 المناظرة بين السنة والرافضة لب 


بسببه غيرةً عليه وانتصارًا له؟!! . 


وأين علىٌ من إبراهيمَ الذي جعل النارّ- المحمّى عليها شهرًا - عليه بردًا 
وسلامًا » وآتاه في الدنیا ذكرًا حسنًا وفي الآخرةٍ لسان صدق. وآنه فیها لمن 
الصالحين» وغل ید الملكِ الذي هم بزوجته سارت وآهلك النمرود وأَجناده 
20 مجميكها قي 0 

وأین علیْ من موسى” الذي جعل الله عصاه آيةَ تصلحٌ لمآرب كثيرة» 
وجعل خروج بِدِهِ بيضاء آية» وأرسل على أعدائه الطوفانَ والجرادً والقَمّلَ 
ہت والدم ایات مفصلات ‏ وبرآه بالحجر الذي أخذ ثوبه حينَ رموه 
لاد وآهلك فرعونٌ بدعوته, وثَلَقَ له البحرٌ وأغرق فرعونٌ وجنودة- 
وكان عددٌ عسكرو ألف ألفي وخمسمائة ألفٍ. كل على حصان وعلى رأسِه 
eR‏ وكانت تین مائة ألفٍ حصان أدهم- بسببه؛ غيرةً [له]”" وانتصارًا 
له؟! ! 


(۱) قلت وهذا أكبر دليل على أن المولف کک لم برد تفضیل عانشة و علی موسی 4 كما سبق ! 
فأهل السنة متفقون على أنَّ الصحابة لاتفضل الأنبياء . 

(۲) جاء في الصحيحين من حديث أبي هريرة طبه قال : قال رسول الله ل : إن موسى كان رجلا حييًا 
ستيراء لا يُرى من جلده شيء استحياء منه .فآذاه من آذاه من بني اسر ائیل فقالوا: ما يستتر هذا التستر 
ا شت جلت إا بره وإ کرت اف ال ار ن مر هما قالوا لموسى ا بوا 
وحده فوضع ثيابه على الحجر. ثم اغتسل › فلما فرغ غ أقبل إلى ثيابه ليأخذها» وإن الحجر عدا بثوبه» 
اھ ات سس فجعل یقول : وب حَجَّرٌ ! نوبي حَجَرٌ احتی انتهی إلى ملأمن بني 
[سرائیل فرأوہ عریانًا أحسن ما خلق الله ء وأبرأه مما يقولون, وقام الحجر. فأخذ ثوبه فلبسه . وطفق 
بالحجر ضربا بعصاء. فوالله إن بالحجر لندبا من أثر ضربهء ثلاثا أو أربمًا أو خمسًا ؛ فذلك قوله: 
کيا ال امنا لا کا کال ا5و موس فب آله یا قارا کان عند ال ےا014( -راب:64. 
آخرجه البخاري (۲۷۸ و4 ۳6۰ و 4۷۹۹) واللفظ لەء ومسلم (۳۳۹). 

(۳) في (ح): علیه . 


بصعت 


ر 


وأين عليٌ من عيسى الذي نفخ الله فيه من روجه وجعله وأمّه آية» وكان 
یبری)ٌ الا کمه والابرص ويحبي الموتی» ونرّل علیه بطلبه المائدت وأَيّده بروح 
/ القدس؛ ورفعه إليه حينَ طلبٌ أعداؤٌہ قتلَهُ؛ انتصارًا له؟!! . ۱ 

وعلىٌ ظلللہ وإن کان صاحبّ المنزلةِ العالية والکراماتِ والولایةِ الحق 
المقبولة عند الله تال لکنْقتله تصماژه ولم یر له من معاوی حتی 
آخذ الحکم منه(؟ ولم یکن له کرامهٌ واحدةٌ تقابل شيئًا من معجزات هوّلاء 
الأنبیاء المذکورین . 

فانظر إلى فس الرافضةٍ وتجرّئهم علی رسل ال تعالی + کیف جعلواعل 
له آنضل منهم -عليهم الصلاة والسلام- وین درخ النبوة من درجة 
الو لایة؟ ! 

وأهل السنة يُفَضّلُون عثمان وه - الذي هو مفضول الثلاثة- على على 
له ارس ا کی توف فکیف ینطون 
إلى الأنبياء الذين هم أعلى درجاتٍ المخلوقاتِ؟!! کان لهم من الله تعالی 
على هذا الاعتقادٍ أقبح الجزاء! . 

ومن ذلك : أنهم يكفرون بدعواهم لعلىٌ مل وسا ر آئمتهم علم الغیب 
يعدو الرمالواوراق الاشجار وقطرٍ الغمام» وذلك من خواص الله تعالی؛ 
لقوله وَلَنَ : «ثل لا یر من ی السََوتِ والارّض انب لاله اسل: ۰۲-۰ وقوله 
تعالى : ون اله قد حاط پکل سَىْءِ عَم [الطلاق : ۲. 

ومن ذلك : آنهم یکفرون بدعواهم لصاحب زمانهم المفقودٍ حضوره في 


(1) هذا القول من المؤلف َة بناء على ما ذكره في مسألة التحكيم (ص : 44)» وهو مجانب للصواب 


(۷۰/ وجه۱ 


...سے المناظرة بين السنة والر اقضه سسس 


كل مکان E‏ وذلك من خواص اللو تعالى أيضا ؛ 
بقوله 6 : #ما بکوت ٠‏ من وی کل لا هو ايع ولا حمس حمسو الا هر سادشم 
0 ا ا ا6 ور سو مع نما کارا 46 [المجادلة : ٦۷‏ 

فمن ذلك: أنهم كما كفرونا بمخالفة على وله هم آیضا یکفرون 
بمخالفته ؛ لآن علا ظَلله کان مقدمًا با بکر وعمرَ وعثمان وچ ء وکان لا هر 
منه بغضٌ لهم ولا مسبةٌ ولم ينازغهم في شيءِ» وكان يصلّى الجمعةً والجماعة 
والسننّ وغيرٌ ذلك مما كان عليه انب ياء والرافضةٌ على خلافي ذلك كله . 

فمن ذلك : آنهم یکفرون بدعوی الحماية من علی وَيكْبْه لمن يدفنٌ في القاع 
الذي وراء قبته المنسوبة إليه أمواتهم» ويُعجزون النبي ئي عن الحماية 
وينفونها عنه لمن یدفن عنده كأبي بکر وعمر و يرمونهما باللعن» ويزعمون 
أن ذلك يصل إليهما وهما في حجرته» بل في حجره وأنواره ونعیمه والرحمة 
عليه شاملة لهما . وهذا من آقبح الدعاوی الکبار عندّ الله تعالی . 

وهذا القدر کاف في تکفیرهم المقرّرٍ علی رسیهم. ولو ذهبنا إلى حصره 
لطال »ولا یحتمله هذا المختصد. . . 


الفصل الثامث« 





في عدد فرق الرافضة. وبیان ضلال فرقهم"" 
وهم ثلاانة ةأقسام”" : الغالية©», و ۳ والزيدية ر7 : 


)١(‏ هذا الفصل بكامله لا يوجد في (ب). 

)۲( ۳1 في ذلك «الفرق بین الفرق» لعبد القاهر البغدادي» وافرق الشیعة» للنوبختي » و«الملل 
والنحل» للشهرستاني» و«مختصر التحفة الاثنا عشریة» لعبد العزیز الدهلوي» اختصره العلامة 
آلالوستی: 

(*) من العلماء من قسّمهم إلى ثلاثة أقسام كأبي الحسن الاشعري في کتابه «المقالات الاسلامیة» 
وابن الجوزي في «كيد الشيطان». والمؤلف في هذا الكتاب» ومنهم من قسّم الرافضة إلى أربعة 
آقسام کعبد القاهر البغدادي في (الفرق بي الفرّق) ومنهم من قسمهم إلى خمسة أقسام 
کالشهرستاني في «الملل والنحل». 

(4) قال الشهرستاني : «هولاء هم الذین غلوا في حق آئمتهم حتی آخرجوهم من حدود الخلقية 
وحكموا فيهم بالأحكام الإلهية» فربما شبهوا واحدا من الائمة بالاله وربما شبهوا الاله 
بالخلق . .لی آن قال : وبدع الغلاة محصورة في آربع التشبیه والبداء والرجعة والتناسخ) اه. 
(الملل و النحل» (۱/ ۰۲۸۹-۲۸۸ وانظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۵). 

(۵) الا مامية : ويقال لهم أيضا الاثنا عشرية والجعفرية . . زعموا أن عليًا هو الأحق في وراثة الخلافة 
دون الشیخین وعثمان رضي الله عنهم أجمعين › وقد آطلق علیهم الامامية لانهم جعلوا من الامامة 
القضية الأساسية التي تشغلهم » وسْموا بالائنی عشرية لأنهم قالوا بائني عشر ماما دخل آخرهم 
السرداب بسامراء علی حد زعمهم . کما آنهم القسم المقابل لاهل السنة والجماعة في فکرهم 
وآرائهم المتمیزة وهم یعملون لنشر مذهبهم لیعم العالم الاسلامي . انظر «موسوعة الا دیان» (۱/ 
۵۷-۱ . 

)٦(‏ الزیدیة : نسبتة الی مسسها «زید بن علي زین العابدین» المتوفی سنة ۱۲۲ه. الذي صاغ نظرية 
شيعية في السياسة والحکم. لمّا قاد ثورة شيعية في العراق ضدّ الأمويين أيام هشام بن عبد الملك 
وقد جاهد من أجلهاء وقتل في سبیلھاء وكان یری صحة مامة آبي بکر وعمر وعثمان ون جمیّا 
ولم يقل أحد منهم بتكفير أحد من الصحابة » ومن مذهبهم جواز [مامة المفضول مع وجود الافضل » 
الا آن فرق الزيدية انحرفت» ماعدا الهادویت عن مبادی موسسها. ورفضوا خلافة الشیخین 
وتبرء‌وا من عثمان وقالوا بالرجعة وعصمة الاْئمة . انظر «موسوعة الادیان» (۸۲-۷/۱). 


تس( ٠٣ى‏ مت المناظرة بين السنة والرافضة ‏ سل 
القسمٌ الأول : ۱ 


وهي تفترق الی (حدی عشرةً فرقة"*: (الطیاریة) والبنانيك 
والمغيرية والمنصورية وی والعمورية» والبزيغية» والمفضلية 
وج والشريعيةٌ / » والسبانی"» والمفوضیژ 
والجمیع من هذه الفرق الغالية جه على إبطالٍ معادٍ الأشباح يوم 
القیامةء وأنّ علي طبه إلهُ» وتفترق کل فرقة بقول : 
(فالطياريةٌ)*: ترى أنّ الله تعالى إنما يحل في الأنبیاء فقط". 


)١(‏ وافق المولف که الشهرستاني في عدد فرق الغلاة كما في «الملل والنحل»» وزاد الأشعري 
الفرق إلى خمس عشرة فرقة كما في «المقالات»» وأمًا ابن الجوزي فقسمهم الی ثماني عشرة فرقة 
کما في «کید الشیطان» (۰)۱۰-۹۳ وکذلك فعل الشاطبي في «الاعتصام» وأما الدهلوي 

فقسمهم إلى آربع وعشرین فرقة كما في «اختصار التحفة». ۵ 
قلت : وسبب هذا الاختلاف» أن منهم من أدخل بعض الفرق في بعضها الآخرء وآخرون فصّلوا 
أكثر في هذه الفرق ؛ والمهم آن نعرف آصول هذه الفرق ومنشاً ضلالتها والله الموفق . 

(۲) في (2): الطبارية . 

. مکذا في الأصل » وفي السبایية ولعلها : «السبائية و السشة؟‎ )٣( 

(5) هكذا سماها المؤلف ال كما في النسخة الأصل: وفی (ح): المفوضة. وکذا سماھا 
(المفو ضة» البغدادی» وسماها صاحب «التحفة»: «التفویضیة» كما سيأتي بيأنه . 

. فی (ح) : الطبارية‎ )٥( 

(1) كذا سماه المؤلف د 2ے جل لعله نسبها ٍلی جعفر الطیار ذي الجناحین» وسماها غیره «الجناحیة»» 
وقالوا: هم أتباع «عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي الجناحین» قالوا بتناسخ الأرواح» 
قالوا كان روح الله في آدم ۰ ثم في شیت » ثم الانبیاء والاائم» حتی اند نتهت إلى علي وأولاده الثلاثة» 
ثم إلى عبد الله هذاء وهو حي بجبل بأصفهان. وهم ينكرون القيامة. ویذعون أَنْ الدنی لا تفنی » 
واستحلوا المحرمات من الخمر والميتة والزنا وغيرهاء ويتأولون قول الله ل : لی عل زیت 
ءامنواً وعَیلواً الَبلِحتِ جاح فیما طیمواً إِذَا ما موه [المائدة : ]٩۳‏ . وعبد الله هذا کان يزعم أن العلم 
ينبت في قلبه كما تنبت الكمأة والعشب» وزعم أيضصًا أنه الرّب وأنه نبي» فعبده شيعته» فقتله 
آبو مسلم الخراساني. انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ٦)ء‏ واکید الشیطان) (ص: ٦۹)؛‏ 
«الفرق بين الفرق» (۰)۲۳۷-۲۳۵ و«مختصر التحفة» (ص : ۱۳). ) 


سا( له 


والبنانية ويه يدايا 
ہے 


(1) یتال لهم البنانية آو البيانية : وهم يسيون إلى قیات أو بتان ين سمعان التميمي٤ء‏ يقرلرة إن الله فة 
علی صورة الانسان وأنه يهلك كله إلا وجهه وادعی بيان أنه يدعو الزهرة فتجيبه » وأنه یفعل ذلك 
بالاسم الاعظم فقتله خالد بن عبد اللّه القسري» وحکی ع عنهم أن كثيرًا منهم يثبت لبيان بن سمعان 
النبوة» اھ کین ایا اھ ماخ مد اہی ہیک رو انی کس مل ماما یانب 
سمعان ونصبه إمامًا . انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۰-۵ واالفرق بین الفرق» (ص : ۲۲۷- 
۸ واکید الشیطان» (ص : ۰4۵ و«الملل والنحل» (۲۶۷۱/۱) للشهرستانی» وامختصر 
التحفة) (ص: .)١7‏ ۱ 

(۲) المُغيرية: هم آتباع «مُغيرة بن سعيد البجلي أو العجلي» على اختلاف» أبو عبد اللّه الكوفي 
الرافضي الكذاب» ومُغيرة هذا اذعى أنه نبي» وأنه يعلم اسم الله الأكبر» وأن معبودهم رجل من 
نورء على رأسه تاج» وله من الأعضاء والخلق مثل ما للرجل » وله جوف» وقلب تنبع منه الحکمة 
وأن حروف أبي جاد على عدد أعضائه ؛ تعالى الله عما يقول الظالمون علوّا کبیرا . انظر «مقالات 
الاسلامیین» ۰)٩-7(‏ وافرق الشیعة» (ص : ”17) للنوبختي» و«الفرق بين الفِرق» (ص : ۲۲۹)؛ 
و«الملل والنحل» (۱/ ۲۹۷-۲۹۶) للشهرستانی» و«كيد الشيطان» (ص: 91-960) لابن 
الجوزی» وامختصر التحفة» (۱۳-۱۲). ۱ 

۶70 7 7 
إضافتها ها هنا. قال النوبختي الشيعي : «المنصورية: وهم أصحاب «أبي منصور»ء وهو الذي 
ادعی آن الله ق عرح به إليه تی سو روب سر رام ووال ہت 
بني» وذکر آنه نبي ورسول. وآن اللّه اتخذه خلیلا ؛ وکان آبو منصور هذا من آهل الكوفة من عبد 
القيس» وله فيها دار وكان منشؤه بالبادية وكان أميًا لا يقرأء فادعى بعد وفاة أبي جعفر محمد بن علي 
بن الحسين لأ أنه فوّض إليه أمره وجعله وصيه من بعده» ثم ترقى به الأمر إلى أن قال: كان علي بن 
أبي طالب ي نبيًا ورسولا » وكذا الحسن والحسين» وعلي بن الحسين» ومحمد بن علي » وأنا نبي 
ورسول» والنبوة في ستة من ولدي» يكونون بعدي أنبياء آخرهم القائم ؛ وكان يأمر أصحابه بخنق 
من خالفهم وقتلهم بالاغتیال ویقول ل 7 
وزعم أن جبرئيل 4 يأثيه بالوحي من عند اللّه وك . وآن الله بعث محمذا بالتنزیل وبعثه هو یعنی 
نفسه بالتاًویل» اه. انظر «مقالات الاسلامپین» (ص : ۰۱۰-۹٩‏ وافرق الشیعة» (ص : ۳۸ -۳۹)- 


سے تسس المناظرة بين السنة والرافضة _ 
والخطابية: ترى أن الأئمة آنبیا وأنَ الله يبعثُ في کل وقتٍ صامتًا 
وناطقا» وکان محمد ناطمًا وعلنٌ صامتًا”. 
والمعمورية : كذلك» وترى معه ترك الصلا . 
و(البزيغية)" : ترى أن الل تعالى ظهر في المسيح» وفي علي وفي 
جعفر بن محملٍ الصادق فقط» وأن جعفرا لم پر [و]* نما رَتي شبحه الذي 
ظهر فيه ونطق عنه» وآن جمیعٌ الشيعة یأتبهم الوحی من الله تعالى”* . 
والمفضليةٌ : ترى أن الأئمة کلّهم آلهت وقولهم في کل واحدٍ منهم کقول 


> للنوبختی؛ و«الفرق بين الفرق» (۰)۳۳۹-۲۳۶ و«الملل والنحل» (۲۰۰-۲۹۷/۱) 
للشهرستاني » و«کید الشيطان» (ص : ۹۸-۹۷)ء و«مختصر التحفة» (ص : .)١17‏ 

)١(‏ الخظابية : هم أتباع «أبي الخطّاب محمد بن أبي زينب الأجدع الأسدي مولاهم»» زعموا آن الائمة 
أنبياء» وأن أبا الخطاب كان نبيّاء وأن الأنبياء فرضوا على الناس طاعته . ثم زادوا وزعموا أن الأئمة 
آلهة » وأن أبناء الحسن والحسين أبناء الله وأحباؤه» وأن جعفرًا إله» ولمّا سمع به جعفر تبرأ منه 
ولعنەء وقالوا : أن أبا الخطاب أفضل منه ومن علي بن أبي طالب » ويستحلون شهادة الزور لموافقيهم 
علی مخالفیهم . وأبو الخظاب هذا قتله عیسی بن موسی والي الكوفة من قبل العباسیین سنة ۳ ۱ه. 
انظر «مقالات الاسلامیین»(۰)۱۳-۱۰ و«الفرق بین الفرق» (۰)۲۱۵ و«الملل والتحل»(۱/ ۳۰۰- 
۳ للشهرستاني واکید الشیطان» (ص : ۰)۹۹-۹۸ و«مختصر التحفة» (ص : ۱۶). 

(۲) هکذا في الاأصل ؛ وهي مصحنفة من «المعمریة» : وهي فرع من الخطابي وهم آتباع شخص اسمه 
«معمّراء لمّا مات أبو الخطاب انقسم أتباعه إلى قسمين» فمنهم من قال الإمام بعد أبي الخظاب 
(معمّراء وعبدوہ بعد ذلك كما كانوا يعبدون أبي الخظاب وقالوا: الجنة نعيم الدنياء والنار 
آلامهاء والدنيا لا تفنى» واستباحوا المحرمات وتّرك الفرائض . انظر المصادر السابقة . 

(۳) في (ح): البريعية. ظ )٤(‏ من (ح). 

)٥(‏ البزیغیة : وھي أيضًا فرع من الخطابية» وهم أتباع شخص اسمه بيغ بن موسى »؛ وهؤلاء هم 
مر رر و کے إمامّاء وقالوا : إن کل مؤمن يُوحى 
الیه » متمسكين بقوله تعالى : #ومًا كَانَّ لِنَفْس أن تَمُوتٌ | لَّا دنه [آل عمران : 0]آي : بوحی 
من الله زعهوا أن في أصحاب اثزيةة من هو عي من جبرائیل» ومیکائیل؛ وأنهم لا یموتون 
آبدا وأن الواحد منهم إذا بلغ النهاية ارتفع إلى الملكوت . راجع المصادر السابقة . 


سس( سه 


سی سس پا 


محمد لا وعلىٔء وفاطمةًء والحسنء والحسين › 59 
الا تری أن علیّا لم یمت وأنه يرجع قبل القيامة و کن 


(۱) المفضلية : هم |حدی فرق الخظابية» » ورئیسهم اسمه «۱ لمفضل الصيرفى»» وهذه الفرقة عدوا من 
لي 9 


الحقيقة كل هذه الفرق طردهم جعفر وتبراً منهم . انظر «مقالات الا سلامیین) (ص : ۰۱۶-۳ 
و(الفرق بین الفرق» (ص : ۰)۳۳۲ و«الملل والنحل» (۱/ ۵ ۲۷۸-۲۷) للشھرستانی ء وامختصر 
التحفة) (ص : .)١١‏ ) 


(۲) الشريعية : هم آتباع رجل كان يعرف بالشريعي» .وهو الذى زعم أن الله تعالى حل في خمسة 
آشخاص وهم النبی وعلی وفاطمة والحسن والحسین . وزعموا آن هولاء الخمسة آلهة ولها آضداد 
خمسة» واختلفوا في أضدادهاء فمنهم من زعم أنها محمودة» لأنه لایعرف فضل الاشخاص التي 
فيها الآله إلا بأضدادهاء ومنهم من زعم أن الأضداد مذمومة وحُكي عن الشريعي أنه ادعى يوما أن 
الاله حل فیه . انظر «الفرق بین الفرق» (ص : ۲۳۹) 

(۳) ینظر (ص؟ ۲۷) . 

(۶) السبائية : هم آصحاب «عبد له بن سباً»» قال النوبختي الشيعي : «وکان ممن آظهر الطعن علی آبي 
بكر وعمر وعثمان والصحابة وتبرأ منهم» وقال: إن عليًا 2 أمره بذلك» فأخذه علي فسأله عن 
قوله هذا فأقر به» فأمر بقتله » فصاح الناس إليه يا أمير المؤمنين أتقتل رجلا يدعو إلى حكم أهل 
البيت وإلى ولايتك والبراءة من أعدائك؟ : فصيره إلى المدائن» وحكى جماعة من أهل العلم من . 
أصحاب علي له آن عبد اللّه بن سباً کان یهودیا فأسلم ووالى علي تلف وکان یقول وهو علی 
يهوديته في يوشع بن نون بعد موسى تلا بهذه المقالة» فقال في إسلامه بعد وفاة النبي بي في علي 
## بمثل ذلك» وهو أول من شهر القول بفرض إمامة على ##› وأظهر البراءة من أعدائهء 
ELAN 9 9, 0‏ 
عبد اللّه بن سبأ نعي علي بالمدائن قال للذي نعاه» كذبت؛ لو جتتنا بدماغه في سبعين صرة» وأقمت 
على قتله سبعين عدلا » لعلمنا آنه لم یمت» ولم يقتل» ولا يموت حتى يملك الأرض». اه. وذكروا 
عنه آنه قال لعلي لا : أنت أنت - يعني : أنت الإله. وقد حرّق علي جماعة من أتباعه بالنار. 
وهؤلاء السبئية يزعمون أن عليًا لم يمت» وأنه يرجع إلى الدنيا قبل يوم القيامة» فيملاً الأرض- 


والمفوضية” : ترى أن الله تعالى فوّض تدبيرَ الخلائق إلى الأئمةء وأنة 
قد آقدر محمدا وعليا على خلتي العالم؛ وأن الله تعالی لم یخلق من ذلك 
0 
القسم الثاني : 


و ۶۶ م رم 7 
الامامیٌ" وهي أربعَ عشرةً فرقۃًا“' 
ْ و و و ۲ و 
القطعية. والكيشيانية: وال‌کستیه ۱ والمغيرية. والمحمدية. 


المناظرة بين السنة والرافضة س 





تسه 4 اغا و و 


د کا ت جر واا ووه فلت ار ےنتا الام اتر جو ال الدنیا» 
وقالت بالغيبة. انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۰۱۲-۱6 و«فرق الشیعة» (ص : ۲۳-۲۲) 
للنوبختي» والفرق بین الفرق" (ص: ۰6۲۲۲-۲۲۳ ودالملل والنحل» (۲۹۱-۲۸۹/۱) 
للشهرستاني » وامختصر التحفة» (ص : ۱۱). 

(۱) ینظر (ص؛ ۲۷). 

)٢(‏ المفوضبّة : یزعمون أن الله وکا ال نون وَفوضها الى محمد کا ۶٣‏ ۹۷۹ھ الان 
فخلقها ودبرهاء ۸۳ ۶ھ مم ویقول ذلك کثیر منهم في علي » کک 
الائمة ینسخون الشرائع» وتهبط علیهم الملائکة وتظهر علیهم آعلام المعجزات» ویوحی | 
ن لعل ااب ول : اذا مرت سحابة آن علیّا فیها ور و 
(ص : »)١١‏ و«الفرق بين الفرق» (صن: ۸ء وامختصر التحفة) (ص : .)١5‏ 

(۳) وهي الا کثر انتشارّا في عصرنا. وأکثرهم في ایران. والحکومة الايرانية تعمل ليل نهار على نشر 
فلس ناشب واش ر د 

(8) اختلف العلماء ء في تحدید عدد فر قهم ‏ فالااشعري في «المقالات» (ص 1 -۳۱) ذکر آنهم آریکا 
ای ورد کر e‏ 5 فرقة» 
والشهرستاني في الال وال ا( )۲۷١-‏ جعلهم إحدى عشرة فرقة› واختلافهم هذا ناشئ 
بسبب أن بعض الفرق أُدخلت في بعضها الآخرء وبعضها خفيت عليهم أو نسوها . 

() وهم : «الکربیة» . 

)٦(‏ كذا فی (الأصل)ء (ح). ولعله سهو من المولف» نما هي : «الحسینیة» بدلالة تعریفها کما 
سيأتي . 


ww 


( ]® 
ها ها وس ند 

والمجموع من هذه الفرق الامامية متفقة علی أَنْ الامامة نص وان الائمة 
معصومون» وآنهم یعلمون کل شيءٍء حتى عدادٌ الحصا والقطر والرمال 
وورق الاشجار وأنَّ كلّهم لهم المعجزاثٌ» وان (مامةً المفضول لا تجوژ 
ون الصحابة ارئدث الا ستة: سلمان واا در وعمارا وحذيفة 
والمقدا» وصهیّا ؛ كما مر . وتفترق کل فرقة بقول : 

فالقطعية : هم الاثنا عشرية الذين قطعوا علی موتِ موسی بن جعفر» وآن 
الامامة قد انتهث الی القائم المنتظر وهو محمد بنْ الحسن العسكري"۰. 

٦‏ بن الف 


دون الحسن والحسین ". ۵ 


(۱) القطعية : سموا قطعية لأنهم قطعوا على موت موسى بن جعفر بن محمد بن علي» وهم جمهور 
الشيعة» يزعمون أن النبي يك نص على امامة علی بن آبي طالب» واستخلفه بعده بعينه واسمه وآن 
عليًا نص على إمامة ابنه الحسن بن على » وأن الحسن بن على نص على إمامة أخيه الحسين بن على » 
وأن الحسين بن على نص على إمامة ابنه على بن الحسين » وأن على بن الحسين نص على إمامة ابنه 
محمد بن على » وأن محمد بن على نص على إمامة ابنه جعفر بن محمد» وأن جعفر بن محمد نص 
على إمامة ابنه موسى بن جعفر» وأن موسى بن جعفر نص على إمامة ابنه على بن موسى » وأن على 
بن موسى نص على إمامة ابنه محمد بن على بن موسى » وأن محمد بن على بن موسى نص على إمامة 
ابنه الحسن بن محمد بن على بن موسى» وهو الذي كان بسامراء» وأن الحسن بن على نص على 
إمامة ابنه محمد بن الحسن بن على» وهو الغائب:المنتظر عندهم» الذي یذعون آنه یظهر فیملا 
الأرض عدلا بعد أن ملئت ظلما وجورا. انظر «مقالات الإسلاميين» (ص : ۱۸-۱۷)ء و«الفرق 
بين الفرق» (ص : ۰6۷ و«الملل والنحل» للشهرستاني (۱/ ۲۸۸-۰) . 

(1) الكيسانيّة : سمّوا بذلك لأن «المختار بن أبي عبيد الثقفي» كان رئيسهم » وکان یلقب بکیسان» وهو 
الذي طلب بدم الحسين بن علي وا ؛ والكيسانية عدَّة فرق كلهم متفقون على إمامة محمد بن 
الحنفية » ولکنهم اختلفوا هل الذي نص على إمامته هو أبوه علي بن أبي طالب» أم الحسن بن- 


ار 0۱۱ س المناظرة بين السنة والراقضة ل 


والكريبية : تری آن محمدا بن الحنفية حي في جبل رضوى ٠‏ 

و المغيرية : وقفت علی آبی جعفر محمد بن علي الباقر وزعمت أنه 
أوصى إلى أبي منصور دون بني هاشم» کما اوصی موسی 822 إلى يوشع بن 
نون دون ولده وولد آخیه هارون 

[المحمدیهة]"" . 


و( الحسینیة)): تن یا منصور أوصى إلى الحسين بن أبي منصورء 


(۷۲/ وجه۱) وأنه الإمام / بع( 5 


= علي أم الحسين بن علي . انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۰6۱۸ وافرق الشیعة» للنوبختي 
الشيعي(ص : ۰۲۳ واالفرق بین الفرق» (ص : ۰0۳۸-۲۷ والملل والنتحل» للشهرستاني (۱/ 
۲۳۲۱-۵) . 

(۱) سبق تعریف هذه الفرقة (ص‌۲۳۸) . 

(۲) هذه الفرقة ذکرها الملف ضمن الفرق الغالية كما في (ص۰)۲۷۵ وذکرها هنا ضمن فرق 
الامامیة» تماما کما فعل آبي الحسن الاشعري في «مقالات الاسلامیین» + وسبب ذلك آنهم 
غالاة من ناحية آنهم غلوا في آئمتهم» وهم امامية من ناحية آنهم قالوا بأن ثبوت الامامة من النبي 
بي إلى أبي جعفر الباقر بالنص - كما يزعمون- وأيضًا یأمرون بانتظار مهدیهم الغائب محمد بن 
الحسن . 

(© اسيا بات ال سے تست مت بن الحسن. والی القول یامامته » وقالوا: ! 
سر 0 
ودون ولد هارون» نم ان الا مر بعد آبی منصور راجع إلى ولد علي » كما رجع الأمر بعد يوشع بن نون 
إلى ولد هارون . ویعتقد هذه الفرقة أنَّ محمد بن عبد له بن الحسن موجود في جبل حاچر من ناحية 
نجد ینتظر حتی یژمر بالخروج . انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۰۲۵-۲ ولالفرق بین الفرق» 
(ص : 6 4۵-۲). (4) في (ح) : الحسنية 

)٥(‏ الحسينية : یسوقون الامامة من علي بن آبي طالب له حتی ینتهوا بها إلى على بن الحسين» 
ویزعمون آن علي بن الحسين نص على إمامة أبى جعفر محمد بن على وأن أبا جعفر محمد بن على 
آوصی لی آبی منصور» ثم اختلفوا هم و«المحمدية»» فهم يزعمون أن أبا منصور أوصى إلى ابنه 
الحسين بن أبى منصور وهو الإمام بعده. انظر «مقالات الإسلاميين» (ص : ۲۵-۲). 





ل( فا دی ۔_ 


و(الناووسیة) : تری أنْآبا جعفر لم یمث؛ فانه القائمٌ المهدي”” . 
والاسماعيليةٌ: ترى أن الإمامة بعدَ جعفر صارث إلى ولده (سماعیل 
وآنه فقد ولم یمت» وأنه المنتظر”” . 

والقرامطة: ترى أن جعفرًا نص على ابن ابنِهِ محمدٍ بن إسماعيل» وأنه لم 
يمثء وأنه حىٌء وهو المهدي 
۹١۹ 1: 72‏ فی ولدو؟. 





(€) 


و(الشمطية): تری أُنٌ الإمامةً بعد جعفر في محمد ابنه ثم في ولدِه” . 





)١(‏ فی (ح): الناوسیة . )٢(‏ الناووسیة : سبق تعریفھا (ص۲۳۸). 

(۳)الإسماعیلیة : قالوا : إِنْ الإمام بعد جعفر بن محمد ابنه إسماعیل ؛ وأنکرت موت إسماعيل في حياة 
أبيه . قال النوبختي الشيعي : «وقالوا كان ذلك على جهة التلبيس» من أبيه على الناس» لأنه خاف 
فغیبه عنهم وزعموا أن إسماعيل لا يموت» حتى يملك الأرض» ويقوم بأمر الناس» وأنه هو 
القائم» اه. انظر «فرق الشیعة» (1۷) للنوبختي الشيعي » و«الملل والنحل» (۱/ ۰۳۳۲-۳۳۰ 
واالموسوعة الميسرة في الادیان» (۱/ ۳۸۹-۳۸۳ . 

(4) القرامطة : نسبةً إلی (حمدان القرمطي)ء وسمّي بقرمط لقصر قامته وتقارب خطوته . قال النوبختي 
الشيعي : «كانوا في الأصل على مقالة المباركية ثم خالفوهم فقالوا لا یکون بعد محمد النبي إلا 
سبعة أئمة علي بن أبي طالب وهو إمام رسول والحسن والحسين وعلي بن الحسين ومحمد بن علي 
وجعفر بن محمد ومحمد بن إسماعيل بن جعفر وهو الإمام القائم المهدي وهو رسول وزعموا أن النبي 
كله انقطعت عنه الرسالة في حياته في اليوم الذي أمر فيه بنصب علي بن أبي طالب 82 للناس بغدير خم 
فصارت الرسالة في ذلك اليوم في علي بن أبي طالب» اه. انظر «مقالات الإسلاميين» (ص : ۲- 
۷ء وافرق الشیعة» (ص : ۰6۷۳-۷۲ و«الموسوعة الميسرة في الادیان» (۱/ ۳۸۲-۳۷۸). 

() الماركة تی ال رج «المبارك مولی |سماعیل بن جعفر». وهي |حدی انقسامات 
الاسماعيلية» ویعتقدون آن الامام بعد جعفر ابنه الأكبر إسماعيل ثم ابنه محمد وهو خاتم الأئمة 
والمهدی المنتظر . انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۰6۲۷ و«فرق الشیعة» (ص : ۰0۸ و«الفرق 
بين الفرق» (۰)6۷ و«مختصر التحفة» (ص : ۱۸). 

. في (ح) : السمطیة‎ )٦( 


ww 


(۷) هكذا أوردها المؤلف» وكذلك الرازي في «الاعتقادات» (ص: 05): وأمًا الشهرستاني- 


رك 


والعمّارية: وهم القحطیهٌ: تری أنّ الإمامة بعد جعفر صارت [لی ابنه 


المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 








عبد الله”" . 

والممطورية: وقفت علی موسی بن جعفر وأنه حي لم يمت». وتفرقوا 
فی الامامة بعده" . 

[والموسوية ]7 


القسمٌ الثالث : 


الدیذیة* وهم ست فرق" : 





- فذکرها : «الشمیطیة وأمّا عند الاشعري فذکرها: «السمیطیة» وأمّا النوبختي الشيعي 
فذكرها: «السمطیة»؛ وهذه الفرقة تنسب إلى رئیسها «یحیی بن أبي سميط» وهؤلاء یسوقون 
الامامة من علي حتى ينتهوا بها إلى جعفر بن محمد» ويزعمون أن الإمام بعد جعفر «محمد بن جعفر) 
ثم هي في ولده من بعده. انظر «مقالات الإسلاميين» (ص : /77). و«فرق الشيعة» (ص : ۰6۷۷ 
و«اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» (ص : 205» «والملل والنحل» للشهرستاني /١(‏ <¥(« 
و«مختصر التحفة» (ص: .)١9‏ 

. هذه محرفة من : «الفطحية)‎ )١( 

() العمّارية: نسبوا إلى رئيس لهم يعرف ب«عمار»» ويدعون «الفطحية» لأن عبد الله بن جعفر كان 
اف تون ای عر هى ار جن هو م د اا ا الاد ويزعمون أن الإمام بعده 
ابنه اعبد الله بن جعفر)» وهو أكبر أولاد الصادق» والخلافة في ولده. انظر «مقالات الإسلاميين» 
(ص: ۲۸)ء وامختصر التحفة» (ص: ۲۲). 

(۳) مذہ الفرقة سبق تعریفھا فی (ص۲۳۸). 

67 گر الو لها لأنها والفرقة الممطورية التي سبقتها تعد فرقة واحدة. 

2 سبق تعریفھا فی (ص۲۷۳). 

() تابع المؤلف هنا الا شعري في تقسیمه لفرق الزيدية» وآما البقية كالبخدادي والشهرستاني فقسموها 
إلى ثلاثة أقسام . 





سس( س ® 


۱ و 7 و ۳ ۳ 
الحارودیة : والسلمانية”". والبرية 6 ۰ والنعيمية. والبعقوبیة 


(۱) الجارودية : هم أصحاب «أّبي الجارود زیاد الهمذاني» ویقال النهدي والثقفي الأعمی الكوفي 
الكذاب» ويقال له أيضًا زياد بن أبي زياد . وهولاء یزعمون آن النبي و نصّ على علي بن أبى طالب 
و وود وه PEY‏ 
ٹہ فرقة. انظر «مقالات الاسلامین» 2 OV‏ .با ۲ 
۳ء وافرق الشیعة) (ص : ۲۱)ء واالملل والنحل) (۱/ .)۲٥۸-۲٥٢‏ 
وكتب بعدها في الأصل عبارة طویلة؛ وكتب على أولھا : یقدم. وعلى آخرها : إلى مؤخر. ولم 
آعرف مکانها. ولا شك آن وضعها ههنا مقحم. وهذا نصها : «قالوا: لو نجا من الموت عزیز 
وعظیم لنجا محمد کل وهو صفیٌ الا صفیا وحبیبه القریب ذو المعراج والاسراغ ومختاره من 
الخلاة ثق المقدّم علی الأنبیاش ولقد جاءه ملك الموتِ والاجل بالانقضا فبلغه السلام من عالم 
السراء والضراءً» وخيرّه بين الحياة وبِينَ المماتٍ فاختار القدومٌ علی لقاء رّه وتوفئه ملائكة الهناء» 
وخیّر أن يدفنَ في الأرض أو في السماءغ» فاختار أن يُدْفَن في الأرض مع أمتِه أسوة (1/7/ وجه١)‏ 
بالضعفاء فودع الاهل والااصحات وأعلن بالدعاۂ وأوصاهم بالتقی ولزوم ال البیضاء 
وقال «علیکم بستتي وستة الراشدین من بغدي من الخلفا؛ ٠‏ فلییلغ الشامدُ الغاتب فجزاکم الله 
تعالى عن نبیکم أَحسنٌ الجزاء) وقال پا : «یدا لام ریا سود کم + قطوبی لا 
تم تس تس الصّعَداءء وقال : «يا كربا 5 فبکٹ عینُ الزھراۂء رضوان الله علیھاء + فضمها النبيُ 
يك إلى صدره وبشّرها باللحوقٍ به وأنها سيدة نساء أهل الجنةء وقضى نحبّه عليه أفضل الصلاة 
0 ی ی ی ی ی وی و 
59 سے EN‏ ور یو في الشدة والرخاءالمخصوص 
بخير مَن طلعث عليه الشمسٌ في حدیث أبي الدرداة» وعلى أمير المؤمنينَ عمرَ بن الخطاب مُحْفِي 
الشركِ بعد الظهور ومظهر الإسلام بعد الاختفاءء وعلى عثمان بن عفان مجهز جر جيش العسرة للقاء 
الااعداغ ومُسَبْل بثر رومة للأحرار والأرقا الذي قال النبی گل في حقه Ys‏ أستحي ممن 
استحت منه ملائكة السماء» ۰ وعلى الإمام آمیر المومنین علي بن أبي طالب پت الشجعان 
رضح الفصحاء وأکرم (۷۲/ وجه۲) الأصهارٍ وأقرب القرباءء الذي قال سیت اللہ گلا في 
حقه :عل أعلمُكم بالقضاء»» رضوان الله عليه ما دامت الأرض والسماء؟ . 

(؟) هكذا ذكرها المؤلف؛ ولعلها مصحفة من «السليمانية» كما سيأتي . 

(۳) هكذا فى الأصل» وهي محرفة» والصحيح : «البترية). 





® 


والبرائیة . 

والجمیع [منهّم]”" متفق علی أنْ الإمامة صارث من عليٌ بن الحسين إلى 
ابه زی [دون]" محمدٍء ثم من بعده إلى كل خارج ناصر للحق من ولد 
الحم 

وأجمعوا أيضًا على إنكار الرجعة وترك التبرّو من الشيخين إلا البرائية؛ 
فإنهم يتبرءون منهما . 

وتفترق كل فرقةٍ بقول : 

الجاروديةٌ: تزعم أن ال وق نص على علي لہ بصفتہ لا باسید: وآن 
علا کرم الله وجهه هو لماعت 

والمنلمات* ': تسوق الأمَةَ على ترتيب أ: تمتهم إلى عليٌ بن الحسين» ثم 
تجعلها بینهم فیمن خرج منهم 





)١(‏ في «الأصل»: منهن . والمثبت من (ح). (۲) في «الأصل»: بن. والمثبت من (ح). 

(۳) هذا سهو من المؤلف ذَكْبنُةٌ» والصحيح أن يقول: من ولدٍ الحسن والحسین وگ . وهذا من أهم 
المميزات بينها وبين الإمامية» كما سيأتي بيانه . 

(5) انظر ما سبق في تعريف الجارودیة . 

(6) أنظر ما سبق في ضبطها . 

(1) السليمانية : أصحاب «سليمان بن جرير»» وكان يقول أن الإمامة شورى فيما بين الخلق» ويصح أن 
تنعقد بعقد رجلین من خیار المسلمین » وانها تصح في المفضول مع وجود الافضل . وأثبت إمامة 
کرس ا ا ال اوه یی کون زو ماه ی ایب 
لهما مع وجود علي و وه خطأ لا يبلغ درجة الفسق. وذلك الخطأ خطأ اجتهادي. غير أنه طعن في 
عثمان وكمّره لتقدمه على علي وکفر من قاتل علي في الاحداث. وعائشت وطلحة والزبير 
لإقدامهم على قتال علي يه . وهذه الفرقة لا تقول بالبداء ولا التقية. انظر «مقالات الاسلامیین» 


(ص : ۸٦)ء‏ (الفرق بین الفرق) (ص : 77)» و«الملل والنحل» .)751-769/١1(‏ 





® e 


والبريَةٌ“: ترى أن عليًا إنما صار إمامًا حين بُويع فأما قبل البيعة لم يكن 
تق 
والنعیمیةً: تری أن بیع با بکر وعمر وچ لم تكنْ خطاً؛ لان علي كرم الله 
وجهه تركها لهما”” . 
واليعقوبيةٌ: ترى مثل ذلك» إلا أنها تتبراً من عثمان طلفه وتُكفْرُه9 . 
والبرائیة : تری ابر من أبي بكر وعمرٌ» وتقول بالرجعة” . 
فهذه الاحدی والثلائون فرقة» فرق الرافضة. 


* له بد 





() انظر ما سبق في ضبطها . . 

(۲) البترية : هم آأصحاب «الحسن بن صالح بن حي» وصحاب «کثیر النواء» وانما سُمُوا كرية لان 
كثيرًا كان يلقب الأبترء يزعمون أن عليًا أفضل الناس بعد رسول اللَّه كل وأولاهم بالإمامة وأن بيعة 
أبى بكر وعمر ليست بخطأ لأن عليًا ترك ذلك لهما ويقفون في عثمان وفي قتلته» وينكرون الرجعة» 
ولا يرون لعلي إمامة إلا حين بويع . انظر «مقالات الإسلاميين» (ص : ۸١-۹٦)ء‏ «وفرق الشيعة» 
(ص : ٩‏ و۱۳ و) و«الفرق بين الفرق». 

(۳) النعيمية : هم صحاب انعیم بن اليمان»» یزعمون أن علي كان مستحقًا للإمامة وأنه أفضل الناس 
بعد رسول اللَّهِ لك وأن الأمة ليست بمخطئة خطأ ثم في آن ولّت آبا بکر وعمر رضوان الله عليهماء 
ولكنها مخطتة خطاً با فی ترك الأفضلء وتبرءوا من عثمانء ومن محارب علی» وشهدوا علیه 
بالکفر . انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : .)۱٩‏ 

(4) اليعقوبية : هم صحاب «یعقوب بن عدي»۰ وهولاء یتولون آبا بکر وعمر؛ ولا یتبرء‌ون ممن برع 
منهما» وینکرون رجعة الأموات» ویتبرء‌ون ممن دان بها . انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : ۰6۱٩‏ 

(9) البرائية : هولاء یتبرءون من آبي بکر وعمر وله ولا یتکرون رجعة الأموات قبل یوم القيامة . قلت : 
وهذه الفرقة لم یصرّح باسمها الأشعري» وكأن المؤلف آخذ اسمها من معتقدهم في الشیخین . 
انظر «مقالات الاسلامیین» (ص : .)1٩‏ 





حك 


وهذا آخرٌ ما تيسّر في هذا المختصر من «المناظرة بين السنة والر افضة). 
والحمدٌ لله وصلى الله على سينا محمد 
وعلى آله وأصحابه. 
ee‏ 
تم بحمد الله" 


المناظرة بين السنة والرافضة ‏ ل 








(۱) قال مقيده أبو حذيفة خالد بن عبد العزیز الجناحي : ابتدأت في تحقيق هذا المصنف في أوائل سنة 
آربعة وعشرین وآربعمائة وآلف» انتهیت من مقابلة المخطوط وتخریج آحادیثه وآثاره» والتعليق 
عليه » في الليلة الرابعة -الحارة- من شهر رجب من سنة ستة وعشرین وأربعمائة وألف من هجرة 
نبينا يك . واللّه الموفق والهادي (ٍلی سواء السبیل . 


مس( 3 سس 


. كتب أهل السنة‎ - ١ 
. ؟- كتب الرافضة‎ 


كتب أهل السنة 

القر آن الکریم . 

آثر التشیع علی الروایات التاريخية في القرن الأول الهجري: تألیف 
عبد العزیز محمد نور ولي . دار الخضيري - المدينة النبویة . 

آصول اعتقاد أهل السئّة والجماعة: لأبي القاسم هبة اللّه بن الحسن بن 
منصور الطبري اللالکائی . دار طیبة- السعودیة . 

آصول علم البدع : تألیف علي حسن الحلبي . 

صول مذاهب الشیعة : تألیف د. ناصر الغفاري . دار الرضا- القاهرة . 

الامامة والنص : تألیف فیصل نور . دار الصدیق - صنعاء . 

الأنساب : للسمعانی . دار حیاء التراث العربي- بیروت . 

الانصاف فیما وقع في تاریخ العصر الر اشدي من الخلاف : تألیف د. حامد 
محمد الخليفة . 


ےم 


البداية والنهاية : لابن كثير . دار المعرفة - بيروت . 

تاریخ بغداد: للخطیب البغدادي . دار الكتاب العربي - بيروت . 

تاريخ الطبري: لابن جرير الطبري . المطبعة الحسينية - القاهرة. 

تاريخ المدينة: لابن شبّة. تحقيق على محمد دندل و ياسين سعد الدين 


ا المناظرة بين السنة والرافضة کے 


بیان . دار الکتب العلمية - بیروت . 

تحریم المتعة في الکتاب والسنة : لیوسف جابر المحمدي . غیر مذکور - 
الطبعة الاولی ۱۹۹۷۰ 

تخریج الاحادیث والاثار: للزيلعي . تحقیق سلطان الجهني . دار ابن 
خزیمه- الریاض . 

تفسیر الخازن : لعلي بن محمد . مطبعة البابي الحلبي - القاهرة. 

تفسیر القر آن العظیم : لابن کثیر الدمشقي. ٍشراف محمود الأرناژوط. 
مکتبة الرشد- الریاض . 

تقریب التهذیب : لابن حجر العسقلاني . تحقیق آبی الاشبال صغیر آحمد 
شاغف . دار العاصمة- الریاض . 

التمثیل والمحاضرة: لابي منصور الثعالبي . 


التمهيد: لابن عبد البر: تحقيق أسامة بن إبراهيم . الفاروق الحديثة- 
القاهرة. 

زیت این ی مهل انید مان لابي بکر الأندلسی. دار الکتب 
ا روت 


الجامع لأحكام القرآن : لابي بکر القرطبي . تحقیق د. عبد الله الترکی 
مؤسسة الرسالة - بيروت . 

ع ) 

درء تعارض العقل والنقل : لابن تيمية. تحقيق د. محمد رشاد سالم. 
جامعة الإمام محمد بن سعود- الرياض . 


الرافضة وتفضيل زيارة قبر الحسين على حج بيت ال الحرام: تأليف 


ر ج مس راب 
د .عبد المنعم السامرائي . مكتبة ابن تيمية - القاهرة . 

رسالة في الرد على الرافضة: لمحمد بن عبد الوهاب. دار الآثار - 

رياض الجنّة في الرّد علی آعداء السنة : تألیف مقبل بن هادي الوادعي . دار 
الحرمین - القاهرة . 

الاستيعاب في معرفة الأصحاب : لابي عمر یوسف بن عبد البر. تحقیق 
علي البجاوي . دار الجیل- لبنان . ۵ 
سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة: لمحمد ناصر الدين الألباني . 
مکتبة المعارف- الریاض . ۱ 

سلسلة الأحاديث الصحیحة: لمحمد ناصر الدین الألباني. مكتبة 
المعارف- الرایاض . 

سنن ابن ماجه : تحقیق بشار عوّاد. دار الجیل- بیروت . 

سنن أبي داود: تحقيق محمد عوّامة . دار القبلة- جدّة» ومؤسسة الريّان- 
بيروت . 

سنن النسائی: اعتنی به عبد الفتاح آبو غدة. دار البشاثر الاسلامیة- 
بيروت. 

سير أعلام النبلاء: لشمس الدين الذهبي. تحقيق سيد عفاني» وخيري 
سعد هرس واه ظ 
الشفا: للقاضي عیاض : تحقیق حسین عبد الحمید نيل. دار الأرقم بن 
آبي الارقم- بیروت . 

شرح العقيدة ال و اسطية : لابن عثيمین . دار الثریا للنشر- الریاض . 


کے ص المناظرة بین السنة والرافضة سه 


شرح ابن أبي العز للطحاوية: لابن أبي العز الدمشقي الحنفي . 2 
عبد له التركي » وشعیب الارنووط . موسسة الرسالة- بیروت . 

شهید الدار : لاحمد خروف. دار البیارق ودار عمّار - عمّان . 

الشيعة الاثنا عشرية وتکفیرهم لعموم المسلمین : لعبد اللّه السلفي . مکتبة 
الرضوان السلفية - القاهرة. 

الشيعة الاثنا عشرية وتحریف القر آن: لمحمد عبد الرحمن السیف . غیر 
مذكور- الطبعة الأولى ۱۹۹۸۰ 

الشيعة والقرآن: لإحسان إلهي ظهير. إدارة ترجمان.السنّة - لاهور. 

صب العذاب على من سبٌ الاصحاب : لمحمود شكري الا لوسي . تحقیق 
عبد اللّه البخاري . أضواء السلف - الریاض . 

صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان : لعلاء الدین علي بن بلبان الفارسي . 
حققه شعیب الارنووط . موسسة الرسالة- بیروت . 

صحیح البخاري: لمحمد بن اسماعیل البخاري. ترقیم: محمد فواد 
عبد الباقي . 

صحیح مسلم: لمسلم بن الحجاج النيسابوري. ترقيم: محمد فواد 
عبد الباقي . 

صحيح وضعيف سنن ابن ماجه : تألیف محمد ناصر الدین الالبانی . مکتبة 
المعارف- الریاض . 0 

صحيح وضعيف سنن أبي داود : تألیف محمد ناصر الدین الألبانی . مکتبة 
المعارف- الریاض . 


صحیح وضعیف سنن الترمذي : تاليف محمد ناصر الدین الالبانی . مکتبة 


ہچ چچ ہیس ما 


المعارف- الرياض . 

صحيح وضعيف سنن النسائي : تأليف محمد ناصر الدين الألباني . مکتبة 
المعارف- الرياض . 

صفة صلاة النبی َك : تأليف محمد ناصر الدين الألباني . مكتبة المعارف- 
الریاض . 5 
الصواعق المحرقة على أهل الرفض والضلال والزندقة والزندقة: لابن 
حجر الهيتمي . تحقيق عبد الرحمن التركي و کامل الخراط . موسسة الرسالة - 
ور وج 

فتح الباري في شرح صحيح البخاري: لابن حجر العسقلاني . دار السّلام- 
الرياض . ظ 

فتح الباري في شرح صحيح البخاري: لابن حجر العسقلاني. طبعة 
بولاق- مصر . 

الفِصّل في الملل والأهواء والنحل : لابن حزم . دار الجيل . 

فضائل الصحابة: لاحمد بن حنبل . تحقیق وصي اللّه عباس. دار ابن 
الجوزي - الریاض . 

العقيدة الطحاوية : للامام أبي جعفر الطحاوي . تحقیق الألباني . المکتب 
ال سلامي-بیروت . 

العقيدة الطحاویة: للامام آبي جعفر الطحاوي. تحقیق عبد المحسن 
التركي وشعيب الارنووط . موسسة الرسالة-بیروت . 

العواصم من القواصم: لابن العربي . تحقيق محب الدين الخطیب . دار 
الکتب العلمية - بیروت . 


حك ( ١١‏ سس سح امناظرة بین شتا رة 

الکاشف: للذهبي. تحقیق محمد عوامة. دار القبلة الاسلامية - 
السعودية . 

الکامل فی التاریخ : لابن الاثیر . بيت الأفكار - عمّان. 

الکشاف : للزمخشري . تحقیق عبد الرزاق مهدي . دار الکتب العلمية - 
یروت . 

كتاب التوحيد: لمحمد بن عبد الوهاب . مكتبة دار السلام - الرياض . 

الكلام على حديث «آفرضکم زید» : للحافظ ابن عبد الهادي المقدسي 
تحقيق أبي عبد الله حسين بن عكاشة» الفاروق الحديثة- القاهرة. 

کید الشیطان : لابن الجوزي . تحقیق آبي الأشبال الزهيري . مکتبة ابن 
تيمية- القاهرة. 0 

لسان العرب: لأبي الفضل بن منظور. دار إحياء التراث العربي- 
بیروت . 0 0 

ماذا آفتی علماء المسلمین في الخميني : تأليف وجيه المديني . مؤسسة 
أنصار الإمام علي غ4 . 

مع الاثنى عشرية في الأصول والفروع: تألیف د. علي السالوس . دار 
الفضيلة - الریاض . 

معالم التنزیل : للبغوي . دار الفکر - بیروت . 

مجمع الأمثال : لا حمد بن محمد بن آحمد الميداني . دار احیاء التراث - 
سر وت 0 

مجموع الفتاوى : للابن تيمية . جمع ابن قاسم . وزارة الشؤون الإسلامية 
- السعودية. 


س( »2 ]سس __ 


مختصر التحفة الائنی عشریة: محمود شكري الا لوسي . ادارة البحوث 
بالجامعة السلفية - بنارس . 

مسألة التقريب بين أهل السنّة و الشيعة : تألیف ناصر القفاري . دار طیبة- 
الریاض . 

المستدرك علی الصحیحین : للحاکم النيسابوري . تحقیق مصطفی عبد 
القادر عطا . دار الكتب العلمية- بيروت . 0 

المسند: لأحمد بن حنبل . الطبعة الميمنية المصرية- القاهرة . 

المصنف : لابن أبي شيبة . مكتبة الرشد - الرياض . 

المصنف: لعبد الرزاق الصنعاني. تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي . 
المكتب الإسلامي- بيروت . 

معجم البلدان : للسمعاني . دار إحياء التراث العربي- بيروت . 

مقالات الاسلاميين: لأبي الحسن الأشعري. فرانز شتاير - فيسبادن 
ألفاننا : 

الملل والنحل : للشهرستاني . دار السرور- بيروت . 

المناظرة بين أهل السنة والرافضة: لأبي المحاسن الواسطي . تحقيق 
محمد السقاف رسالة ماجستير - جامعة أم القرى . 

منهاج السئّة النبوية: لابن تيمية. تحقيق محمد رشاد سالم. جامعة 
الإمام محمد بن سعود- الریاض . 

الموطأ: لمالك بن أنس. حققه بشّار عوّاد. دار الغرب الإسلامي- 


سروت . 


سس (ر ۲۹*4 سس المناظرة بین انة والرافض امس 


الموسوعة الميسرة في الادیان و المذ اهب والأحزاب المعاصرة: ٍشراف 
ہو سض ہت سر ون ی - ی ی 

موقف الأئمة الأربعة وأعلام مذاهبهم من الرافضة وموقف الرافضة 
منهم : للدکتور عبد الرزاق الادو . أضواء السلف - الرياض . 

موقف الرافضة من القرآن الکریم : لمامادو كارامبيري . مكتبة ابن تيمية ‏ 
- القاهرة . 

النهاية في غريب الحديث: لابن الأثير. تخريج صلاح عويضة. دار 
الكتب العلمية- بيروت . 

یوم الغفران احتفال الر افضة بمقتل عمر بن الخطاب ۰ تألیف محمد مال 
الله . مكتبة الرضوان السلفية - القاهرة . 

کتب الرافضة 

الاختصاص: لمحمد بن نعمان المفيد ت ١5ه.‏ صححه علي 
الغفاری . التاشر مكتية الزهراء- 3 قم ایران. ۱6۰۲ه. 

الأصول من الكافي : لمحمد یعقوب الکلینی ت ۳۲۸ه. صححه علي 
أكبر الغفاري . دار الكتب الإسلامية - طهرانء الطبعة الثالثة ۱۳۸۸ھ . 

إعلام الورى بأعلام الهدى: للفضل بن الحسن الطبرسي ت ۵1۸ه. 
صححه علي الغفاري . دار المعرفة - بیروت . 

آعیان الشيعة : لمحسن الأمین العاملي . مطبعة ابن زیدون - دمشق . 

الأمالي : لمحمد بن نعمان المفید ت 4۱۳ه. طبعة النجف ۱۳۵۱ه. 

الأنوار النعمانية: لنعمت اللّه الجزائري ت ۱۱۱۲ه. مطبعة شركة 
جاب- تبریز ایراد . 


سح اس 


بحار الأنوار: لمحمد باقر المجلسي . دار إحياء التراث - بيروت» 
الطبعة الثالثة ۱۶۰۳ه. 

بصائر الدرجات الکبری في فضائل آل محمد ؛ لمحمد بن الحسن الصقار 
ت ۲۹۰ه. تصحیح میرزا محسن . منشورات الاعلمي- مطبعة الاحمدي 
طهران ٤‏ ۶۰ ۱ه. 

تاريخ اليعقوبي : لأحمد بن اسحاق ت ۲۹۲ه. المکتبة لمرتضویة 
مطبعة الغرى- النجف . 

تفسير التبيان: لمحمد بن الحسن الطوسی ت *1ه. تحقیق أحمد 
ات او ی یت 

تفسیر القَمي : لعلي بن ابراهیم الَْمّي . تصحیح وتعلیق : طیب الموسوي 

الجزائري . الطبعة الثانية - بیروت ۱۳۸۷ ه. 

التوحيد: لابن بابويه القمّى الصدوق ت ۳۸۱ه. صححه هاشم 
الطهراني . دار المعرفة- بیروت . 

الحکومة الاسلامية : للخميني . القاهرة ۱۹۷۹م. 

رسائل الشیخ المفید : لمحمد بن النعمان المفید ت ۱۳ه. مکتبة دار 
الکتب التجارية - النجف . الطبعة الاولی . 

روضات الحنات : لمحمد باقر الخوانساری ت ۱۳۱۳ه. تحقیق آسد 
له 4سماعیلیان . قم - طهران ۱۳٩۱‏ «. 

الروضة من الکافي : لمحمد بن یعقوب الكليني ت ۳۲۸ه. صححه علي 
و سب اک ا الطبعة الثانیة ۱۳۸۹ھ . 


دح( ۲۱۱۱ سب سس المناظرة بين السنة والرافضة لل 
موسسة الأعلمي للمطبوعات - بیروت . الطبعة الثانية ۱۳۹۳ه. ‏ 
٭ عقد الدرر في شرح بقر بطن عمر: لیاسین بن أحمد. مخطوط . أصله في 
مکتبة رضا رامبور رقم ۲۰۰۳۰ 
الغيبة: لمحمد بن ابراهيم بن جعفر النعمانی. موسسة الاعلمي - 
بیروت . الطبعة الأولی ۱۰۳ه. 
الغيبة : لمحمد بن جعفر بن الحسن الطوسي . مكتبة الألفين - الكويت . 
فرق الشيعة: للحسن بن موسى النوبختي ت بعد ۳۰۰ه. منشورات دار 
الأضواء - بيروت» الطبعة الثائیة ١٤٤٤ھ‏ 
الفروع على الكافي : لمحمد بن يعقوب الكليني ت ۳۲۸ھ. دار الکتب 
الإسلامية - طهران ١79١ه.‏ 
فصل الخطاب في إثبات تحريف كتاب رب الأرباب: لحسين بن محمد 
تقي النوري الطبرسي» طبعة إيران ۳۹۸٠ه.‏ 
الفصول المهمة في أصول الأئمة : للحر العاملى ت 5 ١١١ه.‏ 
كتاب الصافي في التفسير القرآن: للفيض الكاشاني ت بعد ١١٠٠٠ه.‏ 
المکتبة الاسلامیة - طھران . 
کتب سلیم بن قیس ت ۹۰ھ. منشورات دار الفنون لبنان ٠٠5١ه.‏ 
كشف الأستار عن وجه الغائب عن الأبصار : لحسين النوري الطبرسي 
ت١177ه.‏ مكتبة نينوى مطبعة الخيام - قم طهران. الطبعة الثانية ٠٠4١ه.‏ 
كشف الغمّة في معرفة الأئمة : لعلي بن عيسى الإربلي ت 1۹۳ه. تبريز- 
فا 0 


سس[ ما اد 


لماذا اخترت المذهب الشيعي : لمحمد مرعي الانطاكي . ۱۳۸۲ه. 

محلة المنبر الشيعية : العدد ۰۱۲ السنة الثانية ۱۲۲ه. 

مجمع البیان في تفسیر القر آن : للفضل بن الحسن الطبرسي ت 1۸ ۵ه. 
دار مکتبة- بیروت ۱۳۸۰ ه. 

مدينة معاجز الاثني عشر ودلائل الحجج علی البشر : لهاشم البحراني . 
موّسسة المعارف الاسلامية - ایران . الطبعة الاولی ۱۱۳ه. 

مشارق آنوار اليقین في آسرار آمیر الممنین : لرجب البرسي ت بعد 
۷۰.. منشورات موسسة الاعلمي - بیروت . الطبعة العاشرة. ‏ 

من لا يحضره الفقية : لابن بابویه القمي الصّدوق ت ۲۸۱ه. تحقیق 
حسن الموسوي. الناشر دار الکتب الاسلامیة- طهران. الطبعة الخامسة 
۰ ه. 

مناقب آل آبي طالب : لمحمد بن علي بن شهراشوب المازندراني 
طبعءة : ایران ۱۳۱۳ ه. 0 

منهاج الکر امة : لابن مطهر الحلي ت۲۹ ۷ه. تحقیق محمد رشاد سالم . 
جامعة الامام محمد بن سعود - الریاض . مع کتب : منهاج السنة. 

وسائل الشيعة ٍلی تحصیل مسائل الشریعة: لمحمد بن الحسن الحر 
العاملي ت ۱۱۰6ه. دار احیاء التراث العربي - پیروت. الطبعة الرابعة 
۱ ھ. 


فهارس الکتاب 


أولا: فهرس الآيات القر آنية 

ثانيًا: فهرس الأحاديث النبوية 
الا : فهرس الاثار 
رابعًا: فهرس الأشعار 
خامسًا: فھرس الأعلام 
سادسا: فهرس الفرق 
سابعا: الفهرس التفصيلي 

ثامئًا: الفهرس الموضوعات 

کاو چا پا 


آولا: فهرس الایات القر آنية 

















الآية 
سورة البقرة ٠‏ 
تون بیَعض الکتب وتروب عض مم ۲0۸ 


ہر ط ھرھم 


ا ا مه ان پُکفروا یکا ۹۰ o٤‏ 
ل ا 

فإو يكوه بدا 0 ۹۵ ۷ 
لاکن دحل الْجَتَة الا من کان هوا أو رئ ۱۱۱ ۲:۸ 
#وولن رصي عنك الهود رلا الما ۱۳۰ ۱۸ 
کر ان ار ومع نم که Yo‏ ۱۳۷ 


ص 


جرک جَعَلتك اة وسا نووا شهدا ع ۱٤۳‏ ۰5۹4 ۲۵۹۰۱۱۷ 


آلتاس 46 0 ۰ 6 ۳۲ 
34 شروش واشغوا ما کتب اللہ AV‏ ۱۸ 


ڑگ حر لك ایا کرک ار ادت ۵ ۳۲۳ ۱۷۷ 
بعر لعن اليك تف آذ نظ ۲۳۱ .۰.۰ ۰ ۷۸۰ 


من له فلا تمضلوھن آن ینکخن آُزواجھر ۰ ۳۱ ۱۸۰ 

ادا عن جهن فلا جناح عَليکر فیما قعلر ۲۳ ۹ء م۸۰۰ 
أنمْسهِنّ بالمعروف 6 

لدا تدایع پل إل اکل شک ابو ۲۸۲ ۱۸۰ 


و یدوا با رد موه که ۲۸۳ ۸۱ 


ك5 ي المناظرة بين السنة والرافضة سس 


سورة آل عمران 
مداتا وشک 0 5 
تایا اریت عاسو اترا ا ہن WN‏ ا 
کم حر أو أرجت لاس4 7 
صرت علوم الله ان ما ره 


ان ان وا ینک و الت لماز ما ۱۵۵ ۰٤‏ 
سورة النساء 
ایا انا اتقو ریک ری کر بن من که ۱ ۷ 
لما أَسْكَمَتَعَمُ بو مهن فوشن آجورهنیه ۲ ۱۷۳ 
موان تسوا بآم ولک کہ ۲٤‏ ۱۷ 
وال ککم کا ور کیسٹم آن بت پائویکی ۷٤ ٣٤٢‏ 
7 ا ییاه ۲۸ ۱۷۰ 
آم تر يل ات ود شب > ۹ 7 
ف اطیعوا له واطیعوا سول که ۹ ۱۳۹ 
وین رع ف می رو پل اک وول 04 ۱۳ 
ون تَصِبْهحْ حَسَنَة یٹولوا ہازوہ مِن ند الہ کہ ۷۸ ٦‏ 
فل کل من عند ال ۸ وا 
«قال َو ال ا رکاذ بَنكهنَ عربن یہ ۷۸ ۱ء ۱۲ 


سم گے صر سے ور عو عم می کسر سے ہے رم رصم مر یں ہے گج 
ما اصابك من حستة فن أله وما أصابك من سيو فن ۷۹ ۱ 
e‏ سب 





کے سے تو ضر حم 


پل ورسنک لاس رمولاکه 


ری سے مرو مر ۶ء م کہ" ۳ مره مر رو 
#وتیع عبر سّیل امین ولو ما ون و صلی 
2 
جَهَنم # 


إن أله لا يعفر أن مرك بد 4 


# إل الْكعبين»* 
وعد آله ال منوا 


رر و و e‏ کے ےم 7 1 
وس برد اله فتنته فان تمللک لم مت الله 


نما ولیک امه ول ال موه 


و 


اس 
اسر سے مر صر ب رم 


ہہ وم مرس هر 6 ے٠‏ ر 
ومن سول الله وَرَسُولَم وَاَلَذِينَ ءامنو اہ 


ما ر ینک ین ریہ 


27 مم مرچ لاس کل سير هك > > 
«مًا المسِيح آبٹ مریم إلا رسول قد خلت من 


۷۰۹ 


۱۱۵ 


۱1 


٤١ 


٤١ 
0٤ 


۵ ۵ 


65 
۷ 


۷۵ 


۷٤ 


۸۹ 


رب 


۱ 


-۲ "۵ ۷ 
٦ 
۳۳ 


۱۷۱ 
۷۳ 


۱۹۲ 


1۲ 
۲۸۸۲۰ 


۰۷۲۱ ۰۷۲ ء٤٣‎ 


۱۰۲ 
۷ 
۳۲ 


۵4 ۰ 


۹۷ 
۳۱۹ 


۰ ۲۲۲-۱ 
٦ 


س ا المناظرة بين السنة والرافضة لل 
وما نت عَم وکیل ۱۷ ۲ 
و چ ت ل یں ور ک القول غُورا که ۱۲ نم ۲٢۳٣‏ 
ولو کا اللہ ال ما فص لوہ کہ ۷ ۲ 


ون ترات 46 ۱:۳ ۱۷ 
رد الگا للَی ۸۰ ۹ 
من بل که ماوق که ۱ ۸٦‏ ۲ 
سورة الأنفال 
© ما المزموت از لا ذکر ال وملت وم که ۲ PV‏ 
ما کات لبي أن یکین لھ اسر حقی بت فی 1۷ ۱۳۷ 
الاض که 
سورة التوبة 
« نما لن کے ب2ٹ ۸ ۱۱ء ۸۲ 
وهر ا سُولم دی که ۳۳ ۹ لاه ٦٦‏ 
۷۰۱۷۲ 
وب أف يؤْفَكُون» ۳ ۸۹ 
TS‏ فكو نے ھن تہ ٤‏ ۱۳۹-۸ 
کنروا 
إت أله معا ۳ ١ ٤‏ 
ار ٤‏ ۱۸۵ 
ف وَالسبِهُونَ الاوونَ من آلمهنجرن رالاصار که ۱.۰ YA‏ 


کات لی الیب منوا آن عتففروا لت رکه ۱۱۳ ۲٢٢-۹‏ 





277--0 فک که ۱۳۹ 


سورة يونس 
ان یی ال الق آت یب تن لایهزی الا ۳۵ 
آن ى 
ور ماه رک لام من فى الْأَرْضٍ » ۹۹ 
سورة هود 

داب زر لیر 08 
«إِنّ أبن من اَهَل م 
م س بن امک که 0 
ن 

سورة یوسف 
ین الک ره 6 ۷ 

سورة الر عد 


ر کر مدوو 


ال گر له 0 القلوب چ8 ۳۸ 
سورة الححر 


EES‏ کے ہر 2 رم 


ٹوا ونلهه آلامل شنوک ٣۰‏ 


سح نی و 


دْرَهُم بأسکلوا ور 

ون که 

الا عن رلا اکر ولا لم و 

وولا رن عم که 0 
سورة النحل 

فور کا دک اہی ےہ ۹ 


۹ € 


٤ 


۱۷۸ 


۱۹۹ 


۹۷ 


۱61 


۱۷۳ 


۱۷ 


۱۷۸ 


جل المناظرة بين السنة والرافضة سب 
تب ور وآرتا ره انکر > 1 
مولا رن عم که ۱۳۷ ۱۶۰ 
سورة الاسر اء 
نا بی عادم ک4 ۷۰۰ ۱۸۲ 


0 


لوک 


ر رہ سح ور 


لرض که یسموت مظن که ۹٥‏ ۳1 
سورة الکهف 
موا صل سم فی ليو لدا ۸٦ ۰٤‏ 
سورة طه 
لا اف ای معتسا اسم وارف کہ ٦‏ ۱۰ 
1 


سے ہے سے ور 
ولقد 23 
۳ 

كن 2 


مُری ہ4 ۳ ۱۹6 


سورة مریم 


سج مر رصي 


رنی ويرت من ءال بعقوب که 1 ۱۹۰ 
لباب کہ یی ٣ی‏ ٤ت‏ ۳۹ 
7 
سورة الأنبياء 
ما هذه سل اي 0) عَلكفُونَ . . . که ۵۳-۲ ۳۱۷ 
نها سکن که ۷۹ ۲۰۷ 
۲۰۸ 


زر رر 


ولا یسل عا قعل وم وت 4 ۲۳ ۱1٤‏ 


سورة الحج 


وما جک یکر ف اَل من رچ ۷۸ ۱۷۵ 





یج 7۰ لا 
وان هم لفروجهم حون . . 


وسن اتی ر کک 


مس ہر وو روو 
٭ اولك مبرءوت مما يقولون 


کرد 


«#وعد الله الْذِينَ ءامنوا 


لتا درون که 


کا از 
«ؤقال کا لن می ری سرن کہ 


مر 


7 


م 


اتا رن ین یود 
ویک سین داد 


- تحط بد 


ي> روس حر ام مر مزر رصح م روس را ال وش 
قل لا يَحَكَمُ مَن في لسَّموتِ والأرْض الغیب إلا الله کہ 


و مزع 


09-9۳ 
ولا تخاق ولا حزف إنا رادوہ الب ہچ 


نك لا ری من أحبدت * 


ینکر وعیلو یت 


5 2 7 8 سر ٭ ےر ماح يريو ہے 
إذ قال لابه وقومِهء ما تعبدون . 


۳۹ 


۵۵ 


٦ 


1۲ 


۷٢٤-۷٦ 


١55-١56 


۳۲ 


1۵ 


۷۰ 


65 


رت 


۱۷۲ 
۱/۰۵۰ ۰۷ 


۷ ۳ء ۷۱ 


۱:۰ 
۱:۰ 
۱۷-۷ ۲ 
۱۷ ۷۸ء 
۱۷۹ 
۷۹ ۷ "۱ 


۱۹۰ 
۱۲ 
۲۷۱ 
۱۶۰ 


۳۹ 


ا المناظرة بين السنة والرافضة سس 
سورة العنكبوت 


وال ازن مرو لأر ما انا ...6 ۱۳-۱۲ ۲۸ 
لا نف ولا خرن إِنا مُمَجْواد وآمکک که ۳۳ ۱۶5۰ 
ؤ سورة السجدة 
وولو شنا ایتا کل نفس هددهاکه ۱۳ ۲ء ١۷۸‏ 
ورا سنا وسا صد ن و ا ي 
سورة الأحزاب 
لوقن في موتك ۳۳ ۱۸۸ 
للتما برد اه يذهب ڪنڪم الس اهَل مم ١‏ 
بيت وهر کنل با 
۳٤ "4-1‏ ۱۸۸ 
« كما کے منوا لا لوا یوت لت لا أن ۳ ۱۸۷ 
بوذ لک که 
«یَاا ای نل لارکيك راتکه ۹ ۲۲۱ 
٠‏ «لا مَكَوبوا کین دوأ مویہ 14 ۲ 


ر چک د ےر م ماس ه موب م و مرو ۰ 

ییا النین ءامنوا انقواً له وفولوا ولا سَدیلاکه 722 ۷ 
4< ضع اس 7 م سه سلا 

٭وفلیل مَنْ عبار الششکور یھ ۱۳ 00 Y‏ 


اٹل مو لَحصَبْتَُ ن إمار تین ۱۲ ۲ 
لوقتا هم من ملو ما رکون 3 ۱۷۹ 





سورة الصافات 


ند و ما حون © وله َلك وما تعملون ک4 ٩-0‏ ۱۷ 
سورة الزمر 
للك مت وم مب لوس ۷.۰ 
ارما أت کہم وکیل >4 3 ۱۲ 
سورة غافر 
SEED‏ اه ۲۲۸ 
نت 
سورة فصلت 
ل ایو الل من بان يدي ولا من لف ٠‏ 3 ۷ ۲۲۶ 
«سَریهم تا ا واق یہ ۳ ۹ ۰۵۷ ۰۳ 
ك7 
سورة الشورى ‏ 


٦ 0‏ ١ا‏ 
ایس کر توس که ۱۱ ۰۰۰٦‏ 


امہ کے 


#ثل ل اسلکر یه جر إِلا المودۃ فی ا رن که ۲۳ 0 ١‏ 

یلت اوتا ك را من ارتا ما کت ری ما 7 و ۲۱۵- 

الکنب ولا یمن که ۳۹ 
سورة الزخزف 

الس لی ملك مر که ١ه ٤‏ 

عاب بر ألير» م ۱۹ 


ا ل وذ 


و يمك 0۶ ۱ ۷۷ 0 


سر 





سورة الأحقاف 
و ما ادری ما بقعل ‏ ولا پکر ک4 ۱ ۹ ۳:۸ 


«فل آن توا کللک 35 اه من یل که 10 1۱ 
لول لسن من الاعراب که ۱۹ ٦٦-٠‏ 


«#لْمَد رض ال عن لمیر إذ یوک هت ۸ ۲٦٦٢-٠‏ 


الشجر وچ ۲۸ 

وهی الروت اسل رسو لئ مین الى ۸ ۹ء ء ٦٦‏ 

لبظهرم عل لین کنر یه ۲ء ۷ 

لاد نول اه لت معهه ناه عل الکار کہ ۲۹ ۰۱۷-5 ۱۳۵ 
۳۹۹ 

مد الہ الزن ے اماک ۹ ۷۳ 


إن کرک ود اه تک > ۳ ٦‏ 


©إِنّمَا الْمَؤمِنُونَ ال اموا باه ورول تم کم ۱۵ ۲۲۷-٦‏ 
برک ابو ۵ 


لد النجم 
داد نرہ ۳ بمّن نج ۳۲ ۳:۸ 
سورة الحديد 
لا بت ری كر َنأ من ل الج وَكَلَ4 7 ۳۲ 
سورة المحادلة 


وتا یکوث من موی تلد لا هو رابشهتر که ۷ ۲۷۲ 





وینو عل الذي َم بل 


سره کے ہوم گر 7577 وده 
٭ تدوأ یسم جَه فصدوا عن سبل الہ 


نر سے A‏ 
. 


والذين َو آلذاز والایمن من تیه #4 


سر 
۰ 
سے 


ر مہ 
یم 


مت سر و م۸ م۶ 2 سے 
ولك عا بن قرم نت نا انمز 


هو الت ارس سوم كى ورين اَن 


سورة الحمعة 
«#يكأما ألَذِنَ منوا اذا ویفک للصلوے ین تو 
الجمعة فاسعوا کہ 


CME 
سورة الطلاق‎ 


سس 


لا غرجوهن من وه 


۱۹ 


۳۹۹ 


۳۹۹ 


۳۹۹ 


کی 


«TY ا۷ی‎ +)9۹ 


۷۲ كلا 


۳۳۹ 


۱۸۹ 


۱۸۰ » ۱۷۳۹ 
AA 


ات المناظرة بين السنة والرافضة س 


مار هر و ۰ مرا رین ی اعد 
نذا بلفن آجلهن فامسکوهن بمعروفي أو فارِفوهن ۲ ۱۷۹ 
و طط 


بمعروئی 


ر اس 
سس ا 


لاوآن ال قد أحاط كل سىء واا r‏ ۷۱ 
سورة التحریم 
ووذ اسر انی إل بض روجو 4 ۳ ۸ ۰۷۳ ۱۹۹ 
سی کہ إن طَلقکی آن بنرا ازا ی نک کہ ۱۷ 
لا تسود آل ما امم یلعو ما ده 1 ۱٥‏ 
ناشاک 00 ٠١‏ 1۱۷ 
سورة الملك 


يعو س م ۸ و 


ہے في م .عمش © صمی‌ مرو 9 مہ 
9 وأيروا فوَلَكمْ أو اجهروا بو نَم عليه بذاتِ اسُدُورکه ١5-١‏ ۱۷ 


o 


سورة الحاقة 
ميا كانت الْقاضية» ۲۷ ۷۷ 
سورة المعارج ۵ 
وان هم روجهم حفظون . . . که ۳۱-۵۹ ۱۷۲ 


ص لے 1 


##فمن أب ورآء ذَلِكَ» ۱ ۳۱ 001 
ع مذ ضر © إل با ار که ۲۳-۲ ۱۷ 


هَل أن ١ 5: ١‏ 
تیش الام کک نے ۸ ۳ 
0 سورة المرسلات ظ 
بل کلوا موبلا کر مون که 11 ۱۷۳ 





سر 


2-27 
م سمي 29 
لوُسَيْسنَهًا الأ » 


وتا أعطينتك الْكوثر »# 


۱۵ 


۳۲ 


۱ ۷ 


۱ 


0 


ےنس سے المناظرة بین السنة والرافضة لل 





طرف الحديث الراوي الصفحة 
الأئمة من قريش أبو بكر خ۱ ۳ 
أبعد اللّه مزارك ۲:1 
ارجع فصل ‏ ۰ -. ١١4‏ 
أصحابي كالنجوم - ۸ء ۲۰۹ 
آقضا کم علي ۰ ۶ ۱۲۵ 
ألا أستحي ممن استحت منه ملائكة السماء - YAY‏ 
أما ترضی آن تکون مني بمنزلة هارون من موسی ‏ - ۱۳ 
إن أبا بكر وأباك حفصة ۱۹۹ 
إن أبا بكر وعمر سيدا كهول أهل الجنة ۰ ۲۲۳ 
إن أباك وأبا بكر حفصة ۸ 

إن ابني هذا سيد ۰ ۵ ۲۷ 
إن أخف أهل النار عذابًا أبو طالب : ۱۹ 
إن بني هشام بن المغيرة استأذنوني أن ينكحوا 0 ١5‏ 
ابنتهم علي بن أبي طالب ظ 

إن من عباد الله من لو أقسم على الله لأبره ب ۱۳ 
أن النبي ية رأى أمته في المنام ۰ ۱۳۹ 
آنا مدينة العلم » وعلي بابها ۰ ۱۳۹ 
أنت على خير كثير أم سلمة ١‏ 


نت منی بمنزلة هارون من موسی نچ ۳ 


| ایّا: فهرس الأحادیث 


نی نذیر لکم بين يدى عذاب شدید 


ایکم يژازرني 


بدأ الإسلام غريبًا 

بشر قاتل ابن صفية بالنار 

الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة 
رغم الشرع أنف الغيرة 

علي أعلمكم بالقضاء 

عليكم بسنتي وسنة الراشدين من بعدي 
فاطمة بضعة منی ظ 

لا تجتمع أمتي على ضلالة 
ااا 

لا تفضلونی على يونس بن متى 

لا يصلين أحد العصر إلا في بني قريظة 
اه ال ا ارا له و 
اللهم هؤلاء آهل بيتي 

لو كان أخي الخضر حیّا لزارني 


ابن عباس 
وابو هريرة 


على 


«۰. ۲ ۹ 


YAY 
٩۱ ۰ 
۱۹ 
۳۳۳ 
۱۷6 
۹۰ 
YAT 
YAY 
۱۹۳ 


۱۷ 


۱۹۷ 


۳۰۸ 


۱:۸ 
ء ۱ 
۳۳۸ 
۳۳۷ 


تےے ‏ یر 2-2 المناظرة ببن السنة والرافضة ‏ سس 


مروا أبا بكر فليصل بالناس - ۱۸۹ 
مروا بلالا فلیژذن ‏ : ۱۸۹ 
من قال لا له إلا اللّه عصم مني ماله ودمه ۱ ۱۸۹ 
من كنت مولاه فعلي مولا ه ۰ ۶ ۱۰۵ 
نحن معاشر الانبیاء لا نورث أبو بكر ۱۹۰ 
ويل للأعقاب ِ ۱۹۹ 
يا أخي لا تنسانا من دعائك ابن عمر ۱۳۳ 

يا أهل الموقف » غضوا آبصارکم ۱۹۳ 
يا بني عبد المطلب إني قد جئتكم بخيري الدنيا على ۰۸۰,۱۲ 
والآخرة 

يا رب » آنت تخاطبني آو علی؟ - ١6‏ 
يا عثمان الليلة فطورك عندنا عثمان ۸۲ 
يا عم قل كلمة أحج لك بها يوم القيامة : ۲۲۰ 
يا کرباه ۱ ۱۸۳ 
يلحد بالحرم رجل عليه نصف عذاب أهل النار عثمان ۸٤‏ 
يواطئ اسمه اسمي واسم أبيه اسم أبي ظ ۰ ۲۳۷ 


با با بد 





الأثر 

أتجعل لي مصر حتى أكفيك همه 
آتریدون آن یصنم بي کما صنم ام حبيبة 
أتنازعني وأنا مولاك 

أدخل الحبيب إلى الحبيب 

أشهدكم علي أني نزعت عليًا عن الخلافة 
أعينوني وقوموني 

آقيلوني لست بخیرکم وعلي فیکم 

ألا من کان یعبد محمدا 

له له في من رمی بسيبي 

اللهم امنحنا آکتافهم 

اللهم نك تعلم آن منا المعذور 

الأمر يطول بين ستة 


أمروا غيري 


عمرو بن العاص 
أبو بكر الصديق 
أبو بكر الصديق 
أبو بكر الصديق 


عثمان بن عفان 
البراء بن عازب 


على 


عبد الرحمن بن 
عوف 


على 


جم 


إن أخرجته تقتلونه 


إن أردتم المبارزة بارزتكم 


إن تكن لم تسمع شورى ولابد أن تعزله فلا 


تعجل 


عثمان بن عفان 
المقدام 
الحسن 


۱۹۷ 
۱۹۹ 
Ve 
۸۳ 
۱۳ 
۸۳ 
۷۷ 


۸٦ 
۷1 
۷۹ 


۹۲ 


ا المناظرة بين السنة والرافضة س 


ااا ا عمر بن الخطاب ۱۹۸ء ٣٠٢‏ 
إن قاتلناك قلت : أنتم في النار ا ۹۱ 
إن القوم قاتلوك ات تا ۳ ۶ 
إن كان أبوك لا يورث فخصمك في ذلك كل ۵ 
آبو بکر الصدیق ۱۹۱ 
ال ا 
ان المدیه داز الهتجره والخلفاء قلاف لیخ ۸٩‏ 
ان النبي یک مجهود عمر بن الخطاب ۱۹۹ 
نا لم تلدنا الأعاجم ولا السراري ۳۳۰ 
آنت محرمها وما لأحد غير حد علي ٩۱‏ 
آنتم آولاد شاه زنان بنت كسرى RE‏ ۲۲۰ 
إني بريء من قتل عثمان محمد بن أبي بكر ۸۵٥‏ 
أوعدني العبد عمر بن الخطاب ۷۳ 
أيزني أحدكم ويدخل علي ظ عثمان بن عفان ۱۳۸ 
بأبي طبت حیا ومیتا أبو بكر الصديق ۷۰ 
بایتعه واللجی علي ۵ سعد ۸۸ 
بل آنت کالکلب ۵ ۵ عمرو بن العاص ۹۷٦‏ 
۵ جاء قتادة الخزرجي وقد آصیب عینه بسهم ۱۳۲ 
عاتا لوم اق يعفية يعوظطاقة علي ۹۷ 
الزكاة من حق الاسلام آبو بکر الصدیق ۱۸۹ 
سلوني | علي ۹۷ 


عزلته عنكم عثمان بن عفان ۷۸ 


ا الما : فهرس الاثار 


غدر علي وكان الاتفاق دخلا طاول ت 
فات الأمر الذي تبغونه محمد بن أبي بكر 
فإذا وصل إليك كتابي فأنت معزول علي 
فأقسم أن ألقي سيفي ۵ أبو هريرة 
قفوا یا معشر قریش _ المقداد والزبير 
۳ی علي 

كان إذا ضيق على المسلمين قالوا : ادع یا براء 

كان يقاتل الجبارين عصير الجمعة ظ : 

کذبت ما علی هذا کان الاتفاق أبو موسى الأشعري 
كنت هيأ ته لنفسي عائشة 

لا آدخل بلذا یقام فیه علی آمیر المسلمین عائشة 

لا أصلي بكم علي 

لا أكون أول من خلف محمدًا في أمته بالسيف عثمان بن عفان 
لا بأس في ذلك نحن وحدنا آبو موسی الاشعري 
لا نقبل لك هذه العثرة ‏ أهل مصر 
درا زا ۵ عثمان بن عفان 
لو أخرج إليهم مروان ما قتلوه ظ طلحة والزبير 
لولا علي لهلك عمر عمر بن الخطاب 
لي أسوة بالنبي علي 

ليس ذلك إلا لأهل بدر علي 


ن ذلك إليكم علي 


۸۵ 
۹۳ 
۸۳ 
۱۳۵ 
۹۰ 
۱۳ 
۱۲ 
۹٦ 
۷۵ 
۸۹ 
۸۳ 
۸۵ 
۹۵ 
۷۸ 
۸۵ 
۸٦ 
۳۰۳ 
۹۷ 
۱۳ 


۸٦ 


سر 

ما آری هذه الضريبة کثيرة عليك 

ما ذكرتم من خير فأنتم أهله 

ما من نبي مات إلا دفن موضع موته 
ما ينبغي لمحمد أن يموت 

متى ظهرت منكم هذه البنية 

مد يدك أبايعك ‏ 

المدينة دار هجرتي 

مصيتموه كما يماص الثوب 

من أراد العلم فليقبض ذنب هذه البغلة 
من آغمد سیفه فهو حر 

نحن كنانة الإسلام 

نزلت في علي وفاطمة والحسن والحسين 
نم ویرغم أنفك 

هؤلاء أضحاب شوكة 

هذا ابتداء أمري 

هذا ما حذرتك عليه منه 

واللّه لتبايعن ظ 

والله لقد كنت أتلوها 

ولمعا كز سا وا 

وان في الباب فتية منصورة مرنا فلنقاتل 
وكنت هيأت مقالة 
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عمر بن الخطاب 
أبو بكر الصديق 
آبو بکر الصدیق 
عمر بن الخطاب 
آبو جهل 


مالك الاشتر 
آبو جهل 
علی 


0 


۷۳ 


۷۱ 


۷۷۹ 
۹ 
۳۰ 
۱(۳ 
۸۵ 
۸۹ 
1۳ 
۸۵ 
۷۱ 
۱:۳ 
۳۰۷ 
٦ 
۸۹ 
۹٤ 
۸۸ 
۷۷ 
۳۹ 
۸۳ 
۷۱ 


ته ثالعًا : فهرس الآثار 


وليتك مصر المأمون 

يا أبا موسى ادن مني أسارك عمرو بن العاص 

يا أختاه نار'الدنيا محمد بن أبي بكر 

يا أمير المؤمنين إن المغيرة ضرب علي كل يوم" أبو لؤلؤة 

ثلاث دراهم 

يا أمير المؤمنين أيلطم سوقيٌ ملك جبلة بن الأيهم 

يا أمير المؤمنين أين جبريل 3 

يا أمير المؤمنين تهيأ للموت كعب الأحبار 

یا رسول اللّه لا نقول لك کما قالت الیهود المقداه 

لموسی 

يا عثمان مد يدك لأبايعك ۵ عبد الرحمن بن 
عوف 

يد من هذه عائشة 

يقتل أمير المؤمنين وأنتم ممسكون عنه علي 


توف 26 


1٤ 
۹٤ 
۹۷ 
۷۳ 


۳۰۲ 
۱۳۹ 
V٤ 

۱۳۵ 


۷۷ 


۹۷ 
۸٦ 


ہے ےت ےہ ےت المناظرة بين السنة والر اقضه کس 


الشعر 
لا تھین الفقیر 





قتلنا سید الخزرج - ۷۱ 
ولم أر مهرًا ساقه متزوج ا ۹ 
أنا ابن الذي سالت على الخد عينه ابن قتادة بن النعمان ۱۲۳ 
فردت علينا الشمس والليل راغم اا 0 ۱۲ 
إن الكلام لفي الفؤاد ۱۹۰ 
علفتها تبنا وماء باردا ۰ ۱۷۰ 
رایت زوجك في الوغاء ‏ . ۱ 2 ۱۷۰ 
إذا شئت أن ترضى لنفسك مذهبًا شاعر رافضي ۳۸ 
طلع البدر علينا > ۳۱ 
واللّه لن یصلوا اليك بجمعهم آبو طالب ‏ 1 
دع الأسد ترتع في غابها ون ات ۲۲۲ 
یقولون هذا مذهب الحق عندنا ۳۳۹ 
ألا إن الأئمة من قريش کثیر عزة ۳۳۹ 
غلط الآمین فردھا عن حیدر 2 05 ” 


عت ۱ 


خامسًا 4 فهرس الأعلام”" 


أحمد بن حنبل : ۲۱۳ 
البراء بن مالك : ۱۳۶ 
البرك بن عبد الله : ۹۸ 


جبلة بن الایهم : ۲۰۲ 

جعفر بن محمد الصادق : ۲۷۲۱۰۲۱۳ 
جمال الدین العاقولی : ۲۶۳ 
حذيفة بن الیمان : ۰۲۵۸ ۲۲۰ 
حكيم بن جبلة العبدي : ۸۱ 
الخصيب: 55 

ذریح بن عباد العبدي : ۸۲ 
زياد بن نضر الحارثي : ۸١‏ 
زید بن صوحان: ۸۰ 

سجاح : ۱۳۲ 

سلمان الفارسی : ١٥۱ء ۲٥۸‏ 
سودان بن حمران : ۸۰-۷۹ 
الشافعی : ۲١٢‏ 


)١(‏ لم أدخل في هذا الفهرس أسماء الخلفاء الراشدين والحسن والحسين وأمهات المؤمنين رضوان 
الله عليهم أجمعين لتكرر ذكرهم في الكتاب في مواطن كثيرة» فليُعلم ذلك . 


سوت 


شاه زنان: ٩۳‏ 

شاه شاهان : ۲۳ 

صهیب بن سنان : ۲۵۸ 
عبد الرحمن بن عدیس : ۷٩‏ 
عبد الرحمن بن ملجم : ٩۸‏ 
عبد اللّه بن الأصم : ۸۱ 
ع الل سا 3۳ 

ابن العلقمي : ١9‏ 

ابن محرش بن عبد عمرو الحنفي : ۸۲ 
علي بن موسی : ۲۱۱ 

عمار بن یاسر : ۲٥۸‏ 

عمرو بن بکر التميمي : ٩۸‏ 
الغافقی بن حرب : ۸۰ 
قطام : ۹۸ 

كنانة بن بشر الليثي : ۷۹ 
كعب الأحبار : 5/ 

مالك الاشتر : ۸۱ 

مالك بن آنس : ۲۱۲ 
محمد بن إسحاق : ٠١8‏ 
ابن محرش بن عبد عمرو: ۷۹ 
محبي الدين العاقولي: 149 
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مسیلمة الکذاب : ۱۳۲ 
نائلة بنت الفرافصة : ۸۵ 
نصیر الدین الطوسي : ۱۹ 
أبو حنيفة النعمان : ۲۱۲ 
آبو دجانة: ۱۳۶ 
آبو لول : ۰۱۲ ۷۳ 
یو کو ول 


ے۳۷۷2 


المناظرة بين السنة والرافضة ہے 


الاسماعيلية : ۰۲۳۲ ۰۲۷۸ ۲۸۱ 
الامامیة: ۰۱۳۲ ۰۲۱۰ ۰۲۷۳ ۲۷۸ 
البرائية : ۰۲۸۶ ۲۸۵ 

البرية : ۰۲۸۳ ۰۲۸۶ ۲۸۵ 

البزيغية : ۰۳۲۷ ۲۷۲ 

البنانية : ۰۲۷۶ ۲۷۵ 

الجارودیة: ۰۲۸۳ ۲۸۶ 


الجبرية : ۲۵۲ 

الحسينية : ۰۲۷۸ ۲۸۰ 
الخطابية : ۰۲۷۶ ۲۷۲ 
الخوارج: ۱۳۱۰۱۱۰۰۹۸۰۹۷ 
الزيدية : ۰۲۱۰ ۰۲۷۳ ۲۸۲ 
السبانية : ۰۲۷6 ۲۷۷ 
السلمانية : ۰۲۸۳ ۲۸۶ 
الشريعية : ۰۲۷۶ ۲۷۷ 
الشمطة : ۰۲۷۹ ۲۸۱ 
الطيارية : ۲۷۶ ٠‏ 

العمارية : ۹ء ۲۸۲ 
الغالية : ۰۲۷۳ ۲۷ 


سس( ور )سس 


۱٩ : الفاطمیون‎ 

القرامطة: ۰۲۷۸ ۰۲۸۱ ۱۹ 
القطعية: ۲۷۸ » ۲۷۹ 

الکربیة: ۲۷۸ء ۲۸۰ 

الکیسانیة : ۲۷۸ء ۲۷۹ 
المبارکبة : ۰۲۷۸ ۲۸۱ 
المحمدية: ۰۲۷۸ ۲۸۰ 
المعتزلة: ۰۶۱ ۰۱۹۷ ۲۵۷ 
المعمورية : ۰۲۷۶ ۲۷۲ 
المغيرية: ۰۲۷ ۰۲۷۸۰۲۷۵ ۲۸۰ 
المفضلة : ۲۷۶۰ء ۲۷٢‏ 

المفو ضية : ۰۲۷۶ ۲۷۸ 
الممطورية : ۰۲۷۹ ۲۸۲ 
المنصوریهة: ۰۲۷۳ ۲۷۵ 

اش سو ۲۸۲۰۰۱۲۷۹ 
الناؤوسية النصيرية: ۲۷۸ء ۲۸۱ 
التصیریون: ۱٩‏ ظ 
النعيمبة: ۰۲۸۳ ۲۸۵ 

اليعقوبية : ۰۲۸۳ ۲۸۵ 


بی سے سا رو س المناظرة بين السنة والرافضة ل 


الموضوع الصفحة 
كلمة وتأمل یس ہے سس اسنہ E SM SL‏ 
مقدمة المحقق ی E O‏ 
ترجمة المؤلف َسرِٔىىس ا 1 
تلاميذ المؤلف AS MANNERS DSSS ARPES‏ 
مصنفات المؤلف مہ ا ا ل يا گا 
وصف النسخ الخطية والنسخة المعتمدة 0 
توثیق عنوان الکتاب ونسبته للمولف 0 جو الا 
سس تا لت تارب ae‏ ی ُ2 
منهج المؤلف في كتابه جح صحصسسس E‏ 
مناقشة منهج المولف من ۳ 2۳۰ 
عمل المحقق في الكتاب 00 E o‏ ۲۲۰ 
نماذج من النسخ الخطية للكتاب ا ا {O0‏ 
ظ مقدمة المؤلف 


الفصل الأول ۵۷ 
الدليل على إمامة أبي بكر مَك وی ی رتسگ سس 59۰ 


الدليل على خلافة عمر بن الخطاب وه E e‏ 
الدلیل علی خلافة عشمان بن عفان ويي و ا ا E‏ 


إمامة علی له و .۰ ۱ 


سي ا O‏ 


الفصل الثاني 
رد حجتهم في وجوب إمامة علي دون من تقدمه من الثلاثة ETT‏ 
الأول : قوله تعالى لحي سول که . 00 
الثانی : قوله تعالی : «وآنشسا وآنشکه سعوس سس 
سی رس ىر میں تہ 
الرابع : قول النبي ی : «من کنت مولاه فعلي مولاه» تہ 
الثاني : دعوى الرافضة بالوصية لعلي طؤ و 
الموضع الأول : في كتب آهل السنة O‏ 
الثاني : ما ذكره الرافضة من النص على علي في غدير خم A‏ 


من وجوه حجح الرافضة بالعلم : قول النبي 35 : «أقضاكم علي» . 
حديث (أنا مدينة العلم وعلي بابها» جح ی 
الثالث من وجوه احتجاجهم بالعلم سس سس 
التاسع : قولهم : ان الغالية اتخذوا علیّ لا » وآن النصيرية اعتقدوه 


الفصل الثالث 


فیما یوجب ترجیحهم علیّا علی آصحابه المقدمین علیه ول ۳۳۳۳ 


سے( 


المناظرة بین السنة والرافضة ہے 





منها: النوم في الفراش حين هم قريش به فلل ل 31 aie‏ ۱۳۸۰ 
ومنها: حمل النبي لعلي 5 طبه حين رمى الأصنام عن البيت ہیں ۱۶۷ 
ومنھا : آیة النجوى سی داد سس وی ل ال ل ۱:۲ 
ومنها: قوله تعالی نون الطعام عل خی کہ سب EF aes‏ 
ومنها: قوله تعالى طإثما يريد آله ذهب منم ارت . سب . ۳8۶ 
97 که مرا لا مود نی رن که ا fo‏ 
ومنها: حديث الطائر . ویی‌ سن جمٰھ چو رھسریںسممسزتد-۔ ٢۶٢‏ 
ومنها: حديث «حب على حسنة لا تضر معها سيئة . . .» E. san‏ 
ومنها: سقي الماء يوم القيامة سمومممہ حلسم می گا 
ومنها: دعواهم رد الشمس لعلي له ملسو و O‏ 
ومنها : دعاويهم أن سلمان كان من حزب علي وله دون الخلفاء 

قبله ضط او ضر و هک رس و SF‏ 
ومنها: قولهم : |ٍن علیّا لم يشرك باللّه طرفة عين OF ales‏ 
ومنها : دعاویهم آن علیّا لم یحدث له اسلام وت رس ری f:‏ 


ومنها: قولهم: ان الله تعالی ليلة المعراج خاطب النبی ككل بلغة 
على محکیڑسم و جب ا ا ال E‏ 
الفصل الرابع 


فيما خالفوا فيه من مسائل الأصول BE a o‏ 
نفي الرؤية OV 1 E E‏ 
خلق القرآن ور يا ا سمل رقا 
أن المعاصي واقعة بإرادة إبليس والعبد a‏ 1 


أن أفعال العباد خلوقة لهم وم و و و و م 





الفصل الخامس 
فيما خالفوا به من مسائل الفروع 27 9 


المسح علی الرجلین في الوضوء 70ص7 
حل المتعة رم سس مو ٗ مسجم مسجمب سس 


EE‏ سے تج وس سس 


عدم جواز الصوم في السفر ی 

E O E E a o فساد الصوم في الجنابة‎ 
الفصل السادس‎ 

فيما ذكروه من مثالب الخلفاء الثلاثة سب 03000 

۳ أن بكر الصذيق كمه مس مسي بسانم حا 


سے 
0 


ول اللّه تعالى «لا رن که 1000 


رده دعوى فاطمة من «فدك» و«العوالي) ........: اوسوکہ کس 


تنفيذ على ويه وراء الصديق َيه بالنداء في ست آیات من سورة 


قولهم : إن أبا بكر حين بويع قال: أقيلوني لست بخيركم وعلي فيكم 


۱۸ 
۱۷۲ 
۱۷۷ 
۹ 
۱۸۱ 


۱۸۳۲ 


۱۸6 
۱۸6۵ 
۸٦ 
۱۸۷ 
۱۸۹ 


۱۸۳۹ 


المناظرة بين السنة والراقضة لل 





مس () 


دعواهم : أن أبا بكر وعمر وا سلطنا اللّه علیهم في اللعن والسب ۰ ۱۹۷ 


قولهم : قوله بعدما بویع : آعينوني وقوموني ‏ تک مصسسستی۔ ۹۶۳۴ 
ما ذکروه عن عمر له ۳ | سس ۱۹۸ 
قولهم : إنه منع كتاب رسول الله ول لل ۱۹۸ 
قولهم : أنه قاد عليًا ينبذ سيفه » وحصر فاطمة ونا في باب یں ۲۱۲۰ 
لیت اھر تم أت بزانية حامل وآمر برجمها ... اس ۲۷۳ 
ما ذکروه في عثمان ڪه ا مہم E‏ 
أنه لم يحضر بدرًا a‏ ی مش ۶ 
أنه لم يحضر بيعة الرضوان ا ا 
أنه فر يوم أحد EE CLINE DED GC OCS‏ 
أنه كتب إلى عبد الله بن سرح في مصر بقتل محمد بن أبي بكر طك 

ومن معه ی E O O‏ 
أنه أجمع المسلمون على قتله وترك ثلاثة أيام لم يدفن Yo ss...‏ 
أنه ولى أقاربه بني أمية أيام خلافته اكع ار لم جاورا ور ا اق 
ما عابوه عن عائشة را 5 سس تر کت 
ما ذكروه في أهل السنة مسر نوہ عس سی مہ یرد O‏ 
المذاهب الاربع  a‏ پییہیتتٹیٹتھ کت 
إعابتهم على أئمة المذاهب ابو ا ا الو وا ا ا ا ل 
إعابتهم الدف والتولة والرقص 07 س 99و 


إعابتهم قول السنية بكفر أبوي النبى كل ا[ ئھ, 
إعابتهم دعوى أهل السنة بكفر أبى طالب ل ل ۲۱۲ 


n RTE 


قولهم : إن النبي لم يكن له من البنات غير فاطمة yT‏ 
الفصل السابع 
في تأويلاتهم الفاسدة وكذباتهم وضحكاتهم ومصخرياتهم ہت 
ایا کے آئل الساارائف یبد یسیو وب جس 
الفصل الثامن 00 
في عدد فرق الرافضة وبيان ضلال فرقهم ل 
القسم الاول : الغالية ......... ی 
القسم الثاني : ال SEs a‏ موس تىھه 2 
القسم الثالث : الزيدية ب7ببببب--- 1 211011 


ےتا سے ےم ےہ سے المناظرة بين السنة والرافضة سس 


ثامئًا : فهرس الموضوعات _ 


كلمة وتأمل نیس شر سس سس طط 
مقدمة المحقق وی E O O‏ 
ترجمة المؤلف و ا E E OG O‏ 
تلاميذ المؤلف وعموی سح او الو ا ا و ا ا ٢۸‏ 
مصنفات المؤلف یمجھەٗ‌م سس E CASO O N‏ 
وصف النسخ الخطية والنسخة المعتمدة ۷۹۷٣۹٤۷۰۶۳‏ ۳۱ 
توثيق عنوان الكتاب ونسبته للمؤلف جو سس جس ہی ۳/۲۰ 
سے تالت الکاب سو مہو شس BE‏ 
منهج المؤلف في كتابه مس روس بدا 
مناقشة منهج المؤلف ا وو E‏ 
عمل المحقق فی الکتاب 0 و" 
نماذج من النسخ الخطیة للکتاب ا بب . 

مقدمة المؤلف 

الفصل الأول 
ك 
الدلیل علی امامة آبي بکر یه هه و و وس سس 81 
الدلیل علی خلافة عمر بن الخطاب له 1 000000000 ۲ 
الدلیل علی خلافة عثمان بن عفان ذل O‏ ۲۳ 


7 ٣لا‏ ) 
إمامة علي صي O‏ 0 ۱۱ 


| ثامنًا: فهرس الموضوعات 
الفصل الثانى 


الثاني : دعوی الرافضة بالوصية لعلي وله 0 


الفصل الثالث 


4 ها و و ھ٭ ما ۰ 


ھی و هالع مع ھ 


فیما یوجب ترجیحهم علیّا علی آصحابه المقدمین علیه طم کت 


الفصل الرابع 


اتا و و الاضرت ےت 


الفصل الخامس 


فيما خالفوا به من مسائل الفروع جح تحت 


فیما ذکروه من مثالب الخلفاء الغلاثة 0 


ما ذكره عن أبي بکر الصدیق وف SE‏ 


د للب 


ما دکروه عن عمر هوه 80رہ کے 
ما ذكروه في عثمان و ...ےط 0 


ما عابوه عن عائشة وا .. 00 


في تأويلاتهم الفاسلة وکذباتهم وضحکاتهم ومصخریاتهم 
0 الفصل الثامن 


في عدد فرق الرافضة وبيان ضلال فرقهم EEE‏ 
مراجع الکتاب . مس جھس سی ۱ 


مه +1‪۰۰‪ک‪++ب‪بپب ۹٘۱٘۱) 


» ¢ 4 وا و يف ےھ 


& هو هو ےج و و ۰ 


و a‏ هو و مج O».‏ 


+ 4 #4 و و 4 ۰ 


ہنم مه هن و ۰ 


وه a‏ هو وا ےد 


> دھ ع جع و و ام 


۱۸ 


۱۸6 


لمناظرة بين السنة والرا 
ا > ى ٍ 


TEN ی‎ a. 
7 آ0 ہمت تا نہ نت(‎ 
2 سا ا‎ 9 
9 سس‎ e 
8 ومس‎ ۳ ۳ 
۰ ا‎ 3 
7 19 این زین ا ا‎ 
e ا‎ 
ا‎ ES 
.... فهرس الموضوعات‎ 5 


